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SISSEJUHATUS

Kéesoleva bakalaureusetdo eesmérgiks on analiilisida ,,Liivimaa vanema riimkroonika* autori
Kirjeldusi vodraste rahvaste ja nende elukeskkonna kohta. Ajaliselt jadb uurimus vahemikku
1161-1290, mis on krooniku poolt kirjapandud aastatel 1291-1298. Kroonikakirjutaja enda
sonul holmab késiteldav periood stindmusi sellest, ,,mismoodi on kristlus tulnud Liivimaale*.
Seega sisaldab see siindmusi, mis Eesti rahvuslikus ajaloodiskursuses on saanud koondnime

»eestlaste muistne vabadusvoitlus® ning mida laiemas kontekstis késitletakse Ladnemere

ristisddade osana.

Kristluse ja paganluse vastastikused mojud keskajal Ida-Balti aladel on enesestmdistetavalt
palvinud palju tdhelepanu. Antud t66 kontekstis on suur tdhtsus Marek Tamme t66del, kus on
sama problemaatikat analiitisitud ning joutud jareldustele, millest kidesolev t60 inspiratsiooni
on ammutanud. Eeskitt tooksin esile 2009. aastal kaitstud doktoritod ,,Liivimaa leiutamine:
|da-Baltikumi religioosne ja geograafiline kujutamine 13. sajandi esimesel poolel.«®
Mairkimisvadrselt voimaldas laiendada tdlgendusruumi ka Christopher Tyermani véga

mahukas teos ,,Jumala sdda : ristisddade uus ajalugu‘®.

To6s on kasutatud moningal mééral Juri Lotmani ja Tartu Moskva koolkonna terminoloogiat
ent kitsamalt ei ole teooriat kaasatud. TMS kultuurikisitluses on kultuuri iiks olulisemaid
tunnuseid koguruumi jagamine sisemiseks (kultuurne ,,oma®) ja vélimiseks (kultuuriviline
,,vOOras®) sfadriks®. Antud to6s klassifitseeritakse omaks kristlaskond, keda esindas
riimkroonika autor, voora moodustavad koik rahvad, kes jdid véljaspoole keskaja Euroopa

kultuuriruumist, mille piirid mééras &ra ristiusu levikuala.

»leise® voi kultuurivilise voora problemaatika on muutunud jirk-jargult olulisemaks pérast

Teist maailmasdda, mil iseseisvunud nn kolmanda maailma riigid pélvisid varasemast rohkem

! Liivimaa vanem riimkroonika. T5lkinud ja kommenteerinud Urmas Eelmie. Teaduslik toimetaja Enn Tarvel.
Argo. Tallinn 2003. (edaspidi LVRK), vérsiread 120 - 122.

2 vt Inventing Livonia: Religious and Geographical Representations of the Eastern Baltic Region in Early
Thirteenth Century. Doktoritdd. Tallinna Ulikool, Ajaloo Instituut. Tallinn 2009.

3 Vt. Tyerman Christopher Jumala sdda : ristisddade uus ajalugu. Tdlkinud Marek Laane. Erialaselt toimetanud
Marek Tamm. Varrak. Tallinn 2010.

* Lotman, Juri. Kultuurisemiootika : tekst, kirjandus, kultuur. Tlkinud Pirt Lias, Inta Soms ja Rein Veidemann.
Olion. Tallinn 2006, 1k 266.



téhelepanu5. Uha enam hakkas ilmuma tekste, mis vaagisid kolonialismi m&ju kultuuridele ja
ithiskondadele. Postkoloniaalsete uuringute alguseks peetakse tihti Frantz Fanoni ,,Must nahk,
valged maskid“® ilmumist 1952. aastal. Inglise keelses teoorias on lihtepunktiks peetud

Edward Saidi ,,Orientalism“7

, mis kujutab endast lddneliku stereotiilipse oriendikésitluse
kriitikat. Tdnaseks moodustab see uurimus olulise osa nii sotsiaal- ja humanitaarteadustes
ning kogu postmodernistlikus teoorias tildse. ,,Teist* ei piiiita ndha enam kui vaenlast, vaid
tajutakse, et ,,vo0ras“ asub tegelikult minus endas. ,Teise* slinnitab meie teadvus ja

motlemine, mis tunneb end siisteemist viljaspool asuvast ohustatuna®.

Interdistsiplinaarne koost66 teaduste vahel on toonud kuvandite uurimise ja laiemalt , teise-
probleemi ka ajalookirjutusse. Uks unikaalsemaid ja teedrajavamaid on 1982. aastal ilmunud
prantsuse kirjandus- ja kultuuriteoreetiku Tzvetan Todorovi uurimus kultuurilisest
kokkupdrkest Ameerika pdlisrahvaste ja Hispaania konkistatooride vahel 16. sajandi
Ameerikas®. Autori enese sdnul on teos sellest ,kuidas mina avastab teise*, lisades ,,niipea kui
me oleme [teema] formeerinud, ndeme seda kohe Idpututesse kategooriatesse ja suundadesse

. 1
jagunevat®. 0

Eesti ajaloolaste kasitluses on kesk- ja uusaegsete kuvandite uurimise temaatika {isnagi uus.
Uks esimesi mahukamaid tdid on 2005. aastal ilmunud Linda Kaljundi magistritdd, mis
kidsitleb Slaavi, Skandinaavia ja Baltikumi maade ja rahvaste kuvandit korgkeskaegses
ajalookirjutuses™. Viimasel ajal avaldatutest on tihelepanuviirseim ja enim kdlapinda
leidnud eelpool juba nimetatud Marek Tamme doktorit6é ,,Liivimaa leiutamine: Ida-
Baltikumi religioosne ja geograafiline kujutamine 13. sajandi esimesel poolel.” , Liivimaa
leiutamise* all on peetud silmas seda, kuidas 13. sajandi esimese poole ladina narratiivsetes
tekstides kujundati kuvand uuest kristlikust kolooniast Lésnemere idakaldal.*? Kiesoleva
temaatikaga on otseselt seotud doktoritdo neljas analiiiisiartikkel ““Oma” ja “vodras” keskaja

kultuuris.  Ida-Baltikumi  Kirjeldus Bartholomaeus Anglicuse entsiiklopeedias De

® Kraavi, Janek. Postmodernismi teooria ja postmodernistlik kultuur : iilevaade 20. sajandi teise poole kultuuri ja
motlemise arengust. Viljandi Kultuuriakadeemia. Viljandi 2005, 1k 145.

® vt. Fanon, F. Black skin, white masks (Peau noire, masques blancs, 1952). Grove Press, New York, 1967.

" vt. Said Edward ,W. Orientalism. Vintage Books. New York, 1978.

8 Kraavi 2005, Ik 17.

%Vt Todorov, Tzvetan. Ameerika vallutamine. Teise probleem. Tdlkinud Mirjam Lepikult. Varrak. Tallinn 2001.
10 samas, Ik 11

1 vt Kaljundi, Linda. Waiting for the Barbarians : The Imagery , Dynamics and Function of the Other in
Northern German Missionary Chronicles, 11th — Early 13th Century. Magistritdd. Tartu Ulikool,
Filosoofiateaduskond, Ajaloo osakond. Tartu 2005.

2 Tamm 2009, Ik 26.



proprietatibus rerum (umbes 1245)”.** Samuti on hakatud iiha rohkem tihelepanu podrama
kuvandite autoriteetsetele eeskujudele piiblis, hagiograafias, antiikaja autorite toddes kui ka

nende funktsioonidele ristisdjaretoorikas ja rajamaade identiteediloomes.™

Enamus uurimusi, mis kisitlevad 13. sajandi Eesti ja Léti aladel elanud rahvaste ristimist, on
toetunud peamiselt Lati Henriku kirjutatud misjonikroonikale®. Umbes samast ajast on
sdilinud veel teinegi - meie vanema ajaloo rekonstrueerimisel iilitdhtis - ,,Liivimaa vanem
riimkroonika®, mis tdnapédeva uurijate seas on eelpoolnimetatu korval varju jadnud. Kroonika
ndol on tegemist ordukroonikaga, mis on tundmatu autori poolt kirja pandud, kuid enamus
uurijaid on seisukohal, et kroonik kuulus sdjamehe seisusse ja oli Saksa ordu riiiitelvend*®.
Kirjandusteadlased ja ajaloolased usuvad, et kroonikaraamat on vdotnud eeskuju oma aja
rahvuslikest eepostest ja riiiitliluulest. Sarnaselt eepostele, mille iildisemaks iilesandeks on
olnud anda edasi Thiskonnas wvalitsevaid kolbelisi arusaamu (nagu riiiitellikkus,
jumalakartlikkus), on ndhtud ka kéesoleval kroonikal kasvatuslikku eesmérki. Usutakse, et
kroonika oli mdeldud ettelugemiseks riilitelvendade iihistel sddmaaegadel, seda nii vendade

harimiseks kui ka ordu poliitikat ja voimu digustuseks®’.

Juba pdgusal kroonika lugemisel ilmneb 10he kristlaste ja paganate vahel, mille puhul on
tegemist laialdasema iihiskondliku hoiakuga. Selline suhtumine siivenes kdrgkeskaja koidikul
seoses sOjakdikudega katoliku kiriku kultuuriruumist véljapoole. Varem oli keskaja inimene
elanud isolatsioonis, puutumata kokku mone teise rahva, nende kultuuri v4i jumalaga. Koik
vooras oli olnud tema jaoks tabu ja ohtlik'®. See arusaam oli aga niivord siigavalt kinnistunud,
et sai midravaks hoiakuks ka - misjoni, vallutussddade, kolonisatsiooni ja kaubanduse -
kommunikatsiooni puhul paganatega iildse. Teine oli vaenlaseks, kes ohustas kogu kristliku
maailma stabiilsust ja millele projitseeriti kdik, mis vastandus kultuuris seespool olevale.

Selle tulemusel tekkis kujutlus vodrast, mis sai ajapikku valdavaks ja stereotiilipseks.

Kaéesoleva t606 iiheks ldhtekohaks on arusaam, et keskaegsete kroonikute tekstiloome ei pruugi
olla neutraalne, vaid on kantud ajastu vaimust. Vahendatud teadmised vodivad olla sageli

stereotiitipsed. Vi nagu Jacques Le Goff on selle tabavalt sonastanud: ,,Kuna kirjanduslike

3 Tamm, Marek. 'Oma’ ja 'vddras' keskaja kultuuris. Ida-Baltikumi kirjeldus Bartholomaeus Anglicuse
entsiiklopeedias De proprietatibus rerum (u 1245). Keel ja Kirjandus 2003, 9, 1k 648 — 673.

14 Kaljundi, Linda. Piiha sgja otsinguil: ristisddade uuemast historiograafiast Euroopas ja Lddnemeremaades.
Ajalooline Ajakiri 2007, 2, 1k 193 - 223.

'°'Vt Henrik. Henriku Liivimaa kroonika. Télkinud Richard Kleis. Tédnapdev. Tallinn 2005.

LVRK, Ik 9.

" LVRK, Ik 6.

*® Kraavi 2005, Ik 16.



tekstide puhul on tegemist ettekujutuste, representatsioonidega, siis ei Kirjelda nad tegelikkust
nii, nagu see on, vaid nii, nagu seda kujutletakse.“*® Antud t66 raames huvitabki meid eeskitt
see, milliseid kirjeldusi on riimkroonika autor andnud vddrastest rahvastest ja nende
elukeskkonnast. Etteruttavalt tuleb tunnistada, et paganate suhtes rakendatav keelepruuk ei ole
neutraalne. Maalitakse pilt barbaarsest ja mahajaanumast piirkonnast, mille elanikud on ohuks
kristlaskonnale. Enesekirjeldus seevastu on igati positiivne. Kéesolevaga vdidangi, et vaenlase
kuju loomine digustas nii misjonitegevust kui ka vallutust Liivimaal ja laiemalt kogu lda-

Baltikumi regioonis.

Uurimist66 teemaarendus on jagatud kuute ossa: 1) esimene peatiikk on sissejuhatav andes
iilevaate ajaloolisest ,,vo0ra“-problemaatikast laiemalt; 2) teine peatiikk késitleb keskaegse
vastandumise kujunemist, arengut ja loogikat; 3) kolmandas peatiikis kisitletakse ristisddade
joudmist Ladnemere idakaldale ning vaadeldakse peamiste vastandumiste teket; 4) neljas
peatiikk kujutab endast allika sisuanaliilisi, kus vaatluse alla on voetud paganalik ruum; 5)
viies peatiikk on samuti allikapohine, milles analiiiisitakse kristlaste ja paganate vahekorda; 6)
kuues peatiikk on loomult kokkuvotlik. Selles piitiatakse leida vastust kiisimustele: millist

eesmarki kuvand teenib?

19 Le Goff, Jacques. Raha vdi elu : majandus ja religioon keskajal. Prantsuse keelest tdlkinud Kaia Sisask.
Varrak. Tallinn, 2010, Ik 111.



MEIE JA NEMAD

Ammu enne seda kui muinashellenid hakkasid kasutama onomatopoeetilist sona barbar, et
tahistada skiiiite ja koiki teisi imbritsevaid rahvaid, kes konelesid arusaamatut keelt, on
kultuurid ptitidnud end kuidagi piiritleda. Akadlased raékisid polastusega enda naabritest kui
rahvastest, kes ,,0lid voorad riiklusele® ega polnud ,,kunagi elanud linnades“. Assiiiirlased
kirjeldasid Musta mere pohjarannikul elanud kimmerlasi nomaadidena, kes ei teadnud midagi
kokkulepetest ja seadustest.”’ Hiinlased, kes elasid pidevas hunnide riiiisterekede hirmus,
chitasid omade kaitseks Suure Hiina miiiiri.”* Hilisemast ajast on teada apatSide suguharu,
kelle nimetus on {ildlevinud arusaama kohaselt tuletatud zuni indiaanlaste keelsest sonast
apachu, mis tihendas vaenlast. Apatside enesenimetuse — tinneh’ga tihistakse aga inimest,??

mis on muuseas ka kdige enamlevinud etnoniilimiks ja esineb sellisena niiteks paljude

soome-ugri rahvaste juures (nganassaanid®*, marid®*).

Selline terminoloogia véljendab {iht inimlikku pohihoiakut, mida voib nimetada
etnotsentrismiks. Vaid omad (need, kes kuuluvad meie hdimu) on inimesed. Need, kes jidvad
kultuuri piiridest véiljapoole, on vdorad, kes erinevad meist nii vélimuse, keele, kommete kui
ka teiste ebakultuursete nditajate poolest. See fenomen paistab olevat inimmotlemises nii
juurdunud, et seda kohtab nii kdikide korgelt arenenute tsivilisatsioonides kui ka kdige

primitiivsemate kultuuride juures.?®

Ténapdeval on ehk eskimod rahvas, kelle nime tihenduse timber valitseb kdige suurem
segadus. Laialt levinud arvamuse kohaselt tdhendab eskimo algonkini keeles ,,toore liha
so0jat”. Tegelikult tuleneb see nimetus hoopiski montanje-keelsest sonast, mis tihendab
,Jumerajade punujad. ,,Toore liha sd6ja“ kujundit kohtame juba varastes Kirjalikes allikates
ka hantide, manside ja neenetsitega seoses. Eskimote puhul on selle stereotiiiibi teke
ajalooliselt jdlgitav. Esmakordselt ilmuvad asjakohased mirked selle rahva kohta kiivates

tekstides juba 16. sajandil. Huvitav oleks siinkohal veel lisada, et selle valearusaama tekke

% pjgott, Stuart. Ancient Europe from the Beginnings of Agriculture to Classical Antiquity. Aldine Publishing
Co. Chicago 1965, Ik 256.

21 Howarth, Patrick. Attila. Olion. Tallinn 2000, Ik 12.

%2 Johansen, Bruce., Pritzker, Barry. Encyclopedia of American Indian History. ABC-Clio Press. Santa Barbara,
California 2008, Ik 106.

% Kolga, Margus., Tonurist, Igor., Vaba, Lembit., Viikberg, Jiiri. The Red Book of the Peoples of the Russian
Empire. NGO Red Book. Tallinn 2001.

 Toidybek, Lidija. Mari usund. Virgela. Tallinn 1998, Ik 10.

% Honko, Lauri., Juha Pentikiinen. Kultuuriantropoloogia. T3lkinud Tiina Véhi. Eessona Ants Viires. Tuum.
Tallinn 1997, Ik 12.



tagajarjed on aktuaalsed veel tidnapdevalgi, mil seesugust definitsiooni voime leida nii
erialases kirjanduses kui ka Oxfordi ja Websteri sonastikes.”® V5ib vaid oletada, kuivérd on

selle stereotiiiibi levitamine olnud aluseks paljude fantaasiate tekkeks ja arenguks.

Hulk stereotiilipe tekkis ka ajal, mil neegreid hakati orjastamise ajendil Aafrikast eksportima.
Mitmetes Ladne-Aafrika maades levis arusaam, et inimesi viiakse kodumaalt &ra, et nendega
toita eurooplasi. Veneetslase Alvise de Cadamosto kirjelduste kohaselt uskusid Gambia
asukad ,,kindlalt, et meie, kristlased, sédme inimliha ning ihkame neegreid ainult kohutditeks,
mistottu nemad omakorda ei taha mingil tingimusel meie soprust, vaid piitiavad meid koiki
tappa“.?’ Eurooplased omakorda ei osanud votta seisukohta, kas selle maa asukad on
samasugused inimolevused nagu nemad vOi olid nad lisaks tsivilisatsiooni hiivede
puudumisele ka loomu poolest alamad. Tekkisid kujutlused, mis levisid orjakaupmeeste ja
randurite vahendusel ning lasid kultuuriliikmetel (ka nendel, kes kunagi neegreid kohanud
polnud) tunda end iilimuslikuna. Paistis, et just nemad on Jumala poolt véljavalitud rahvas,
kes on kdige vidrtuslikumad kdigist maailma rahvastest”®. Oluline on veel teinegi aspekt, mis
sai voimalikuks just eeskitt tdnu eelnimetatule. Portugallased Oigustasid seda koletut dri
enesekindlalt, viites, et peale aafriklaste orjastamist podrati nad ristiusku ning neile kingiti
ndnda igavene lunastus, millega vorreldes oli orjaseisus midagi tiihist. Kroonik Azurara pani
kirja voltsvagad sonad: ,,...aga suuremat kasu [orjakaubandusest] said hoopis nemad, sest
ehkki nende keha sai alla heidetud, oli see tiihine, vorreldes tdelise igavese vabadusega, mis

nende hingele osaks langes.?

,Europotsentristlikke* hoiakute arengu ajaloolise tekkepunkti voime vajaduse korral
paigutada antiikmaailma, kust périnevad esimesed kirjutised, mis néditasid eurooplaste piiri
tsiviliseeritud ja tsiviliseerimata rahvaste vahel. Roomlaste jaoks oli see Rooma riigi piir, mis
lahutas neid barbaarsusest, tekitades iihtaegu nii rddmu iileoleku pérast kui ka hirmu
tundmatute ohtlike metslaste ees. Seda kajastavad arvukad kirjatood, mida siinkohal loetleda
pole motet. Piisab, kui tuua dra iiks 2. sajandist pdrinev prohvetlik ettekuulutus kreeka

filosoofilt ja kristlaste oponendilt Celsuselt, kes dhvardab, et ,,kui Rooma keisririik kokku

%1 eete, Art. Pohjarahvad antiigist tdnapdevani : obiugrilaste ja neenetsite kirjelduste muutumine. Eesti Rahva
Muuseum. Tartu 2000.

%" Fritze, Ronald. Uued maailmad ja suured geograafilised avastusreisid 1400-1600. Tinapéev. Tallinn 2007, Ik
93.

28 Osborne, Roger. Tsivilisatsioon : La&inemaailma uus ajalugu. Tolkinud Rein Turu. Varrak. Tallinn 2008, lk
219.

29 Fritze, 1k 91.



variseks, langeks maa metsikute ja harimatute barbarite saagiks“*°. Erinevalt enamikest
varasematest ndidetest tekib siin tdiesti omapérane Situatsioon, kus kultuur mitte ainult ei
erista end kaosest, korrastamatusest vOi entroopiast, vaid ilmutab ka ksenofoobiat. Sona
barbar ci tihista enam igasugust voorast, vaid iiksnes neid metslasi, kes tdotavad ohtu Rooma

riigile.

Roomlastelt paritud polgust ja hirmu barbarite ees ilmutasid ka varakristlikud autorid.
Katoliiklik piihak Octatus laseb donastitele, skismaatilistele piiha keisri vastu méssajatele
edasi oelda: ,,Riik ei ole kirikus, kiill aga on kirik riigis, s.t Rooma riigis. Seal on piihad
preestrid ja puutumatud piihitsetud neitsid, keda barbarid ei tunne voi keda kindlasti ei oleks,
kui nad siin oleks“*!. Siin kohtame uut aspekti, mis vanemas ajaloos nii selgelt ei esinenud.
Erinevalt roomlastest, kes tildjuhul tolereerisid vodraid jumalaid, oli usuline mittesallivus
kristlikku usundisse sisse kodeeritud. Vana Testamendi Jumal-looja, kes oli loonud kdiksuse
ja on seetdttu ka selle peremees, ei tunnistanud teiste jumalate olemasolu. See erinevus oli
sedavord radikaalne, et oli eelneval ajal olnud otseseks pdhjuseks sellele, miks Kristlusest
endist sai ,,dngistuse ajastul“** hirmu esile kutsuv objekt. Siinkohal tasub vaid meenutada iiht
teksti, mis kajastab 3. sajandil aset leidnud dispuuti, mille iiks osalenutest oli kirja pannud. Ta
ise litleb: ,,Ma ei tea, kas need kahtlused on diged voi valed, vaieldamatu on, et 66 varjus
toimuvad salajased rituaalid ja palvused on nende tekkeks piisavalt alust andnud®. Kdigepealt
arvatakse kristlastest, et ,,see sekt“ on véga viikesearvuline, kuid ddrmiselt ohtlik. See on
véike salaselts, kes on ,hiiljanud tlejddnud thiskonna koik usulised tdekspidamised,
polastanud jumalaid ja pilganud piihadusi. [---] Polates dra jumalad ja koik, mida teised
inimesed piithaks peavad, kummardavad nad kdige madalamat: nende jumalaks on siiiitegude
eest ristipoodud kurjategija“. Nende salakogunemised 10pevad tdielikus pimeduses toimuva
bakhanaaliga, milles ldbiviidavatel rituaalsetel aktidel on kindel jirjekord. Kdigepealt sooritab
uustulnukas rituaalse lapsetapu, milles ,,ettevaatamatute petmiseks ohvrijahuga kaetud laps
pannakse selle ette, kes on ohverdustega riivetatud. Pimesi torgetega tapab selle lapse
uustulnuk, keda on Shutatud ohvrijahule justkui siiiituid 166ke andma. Januselt — oo dudus —

nad noolivad tema verd, tema liikmed rebivad nad iiksteise voidu lahti, see tapaohver seob

% Giardina, Andrea. Vana-Rooma inimene. Avita. Tallinn 2004, Ik 366.

%! Samas, Ik 367.

%2 Kasutan siin 20. sajandi ithe viljapaistvama klassikalise filoloogi ja mitmete antiikaja ajaloo alaste uurimuste
autori Eric Robertson Doddsi mdistet Vana-Rooma viimaste sajandite tihistamiseks. Vt Dodds, Eric Robertson.
Paganad ja kristlased &ngistuse ajastul. Inglise keelest tSlkinud Marju Lepajde. Varrak. Tallinn 2003.



nad liitlasteks, iithine kuritegu on iihise vaikimise pant“. Talituse teine osa seisneb orgias,

millega kaasnevad valimatud seksuaalvahekorrad.*

Kristlastele etteheidetud rituaalset lapsetappu kohtame korduva motiivina veel hiljemgi. 12.
sajandist alates hakatakse juute ulatuslikult siiidistama rituaalmorvades, mis kujutab endast
toimingut, mis seisneb lihavOtete ja paasaplihade ajal kristlaste laste roovimises vere
kogumise ja ristiloomise eesmirgil®. On vihetdendoline, et need kaks kujutelma oleksid
teineteisega tekstiliselt seotud. Teise kdlvatuse rohutamine on iiksnes vajalik, et toonitada
selle seltskonna vastandlikkust tildkehtivatele tddedele ja reeglitele, mis aga muudab
iseenesest moistetavaks igasuguse pdlguse, mis neile adresseeritakse. Kristlaste ja paganate
vahelises dialoogis oli see ,argumendiks®, mille ,valguses®“ Deciuse katsed kristlust

slistemaatiliselt vdlja juurida voisid kaasaegsetele tunduda rohkem kui loomulikuna.

Kohutavast eelarvamuste koormast hoolimata elas kristlus edasi ja levis iiha laiemalt. Uheks
olulisemaks tunnuseks, mis soosis kristluse levikut ja aitas selle ka voidule, oligi vélistavus.
E. R. Dodds arutleb: ,Kristlus keeldus viairtustamast teisi kultusvorme, mida tinapédeval
peetakse sageli norkuseks, oli tollastes oludes tugevuse allikaks. Usuline sallivus, kreeka ja
rooma tavanorm, olid tekitanud tohutu hulga segadusse ajavaid alternatiive. Liiga palju oli
kultusi, liiga palju oli miisteeriume, liiga palju elufilosoofiaid, et valida: sa void laduda iihe
religioosse garantii teise otsa ja ikka tunda kindlustamatust. Kristlus likvideeris selle olukorra.
Ta vottis vabaduse koorma tiksikisiku olult: iiks valik, iiks tagasivotmatu valik ja avanes selge

tee lunastusele.*>

% Lotman, Juri. Hirm ja segadus : esseid kultuurisemiootikast. Koostanud Mihhail Lotman. Varrak. Tallinn
2007, Ik 53-54.

% Leemet, Ivar. Oma ja vddras : juudikiisimuse loogika kristluses. Hortus Semioticus nr 1, 2006.

% Dodds 2003, Ik 87.



RUUMI ORGANISEERIMISE LOOGIKA

Kristluse levik ja 10plik omaksvotmine riigi ametliku religioonina tdi olulise muutuse
senisesse klassifikatsiooni. Uue arusaama siindi voib dateerida 6. sajandisse, mil varasem
barbari moiste hakkas iiha enam segunema juba olemasoleva leksikaga paganate
tdhistamiseks. Uks esimesi, kes kasutas mdisteid barbarus ja pagan libisegi — ja peaaegu et
siinoniiiimselt — oli varakeskaegne ajaloolane Gregorius Tourist (538-594)%. See areng oli
tingitud protsessidest, mis leidsid aset 3.-6. sajandil, mil langes senine Rooma impeerium ja
jark-jargult toimus kristluse ekspansioon Euroopas. Keskaja Euroopa kultuuriruumist
véljapoole jddvatel aladel elavaid inimesi ei peetud enam mitte lihtsalt kultuuriliselt
vihemarenenumateks, vaid saadi ka aru, et nendel rahvastel on teine usk ja jumal. See
erinevus oli sedavord radikaalne, et pani paika keskaegse Euroopa piirid. Kristlik kultuur
tunnetas end {ihtse tervikuna vastandudes iiha selgemini paganlikule amorfsele massile. Selle
véljenduseks tuli kultuurisisese ,,oma* tdhistamiseks alates 9. sajandist kasutusele termin

kristlaskond* (Christanitas), mis vastandus ,,paganlikule maailmale* (Gentilitas)®’.

Hoolimata toimunud muutusest ei kadunud tollasest konepruugist mdiste barbar kuhugi. Oma
kirjas paavst Innocentius Ill-le rasgib Armeenia kuningas Leo II vditlusest barbares nationes
ja Christianitas’e vahel.® Kroonik Gallus Anonymus kirjutab 12. sajandil Poola
geograafiliseks miératlemiseks: ,,Pohjapoolse mere juures on tal naabriteks kolm viga
metsikut barbarirahvast, Seleukeia, Pomorze ja Preisimaa rahvas, kelle vastu Poola hertsog
lakkamatult vditleb, et neid usku p('i('irata“.?’9 Kuigi seda esines niilid varasemast harvem,
kasutasid tollased autorid meeleldi seda antiigist péritud moistet epiteedina, et tuua esile

paganate metsik, toores, aga ka ohtlik kaitumine.

See oli loogika, mille abil oli vdimalik klassifitseerida neid, keda kristlastest lahutas
geograafiline kaugus. Ent moned voorad elasid kristlastega iiheskoos. Nendeks olid ennekdike
juba eelpool nimetatud juudid, kel ei olnud mitte iiksnes erinev usutunnistus, vaid keda Uue

Testamendi apostel Paulus ise oli nimetanud Kristuse tapjaks.** See stereotiiiip kinnitus

% Jones, W. R. The Image of the Barbarian in Medieval Europe. Comparative Studies in Society and History.
1971, vol 13, 4, |k 387.

¥ Tamm 2003, Ik 648.

% Jones 1971, Ik 392.

%9 e Goff, Jacques. Keskaja Euroopa kultuur. Prantsuse keelest tdlkinud Margus Ott. Kupar. Tallinn 2000, 1k
207.

%0 Jaigma, Martin. Kristlaste kujutluspilt juutidest keskajal. Avatud Vaimuga. Eesti Ajalooarhiiv. Tartu 2001, Ik
149-171.

10



juutide kiilge ja oli piisavaks digustuseks, et neid igaveseks ajaks ,,oma* piiridest vélja arvata.
Ametliku kinnituse saab see 1215. aastal, mil paavst Innocentius Il kokku kutsutud IV
Lateraani kirikukogu deklareerib, et juutidel tuleb kanda eristavaid riideid, ,,sest vahel juhtub,
et kristlased kogemata astuvad seksuaalvahekorda juutidega, mis on tdsine pa‘[t“;41 ja
habimérki*’. Sageli ei allunud juudid ka munitsipaalkohtutele ja olid vabastatud

munitsipaalmaksudest®.

Oikumeeniline maailmamdistmine oli aga voimeline veelgi utoopilisemaks viljenduseks, mis
tollal oli reaalsuseks. Bremeni Adam iitles (u 1075) kuralaste ja eestlaste kohta, et ,,need
rahvad on dirmiselt verejanulised ja kdik pdgenevad nende eest, sest need on fanaatiliselt
andunud ebajumalakummardamisele, [---] nad kummardavad tiivulisi lohesid, kellele
ohverdavad ka kaupmeestelt ostetud elavaid inimesi, [---] kdik nende majad on tdis
ennustajaid, mirkide seletajaid ja mustkunstnikke“**. On teada, et Bremeni Adam polnud
eestlasi kunagi oma silmaga ndinud, vaid tugines oma kirjutistes teistele autoritele ja enda
kujutlusvdoimele, mis loomulikult oli kantud ajastu vaimust. Isegi kui ta oleks kohal viibinud
ja olnud ise siindmuste tunnistajaks, poleks tema mairge pruukinud paljus erineda. See oli
ajastu omapira astuda fiiiisilise reaalsusega kontakti miistiliste abstraktsioonide vahendusel®.
See seaduspérane siisteem ruumi korrastamiseks pohines loomulikult kristlikel miiiitidel ja

ptihakirjal.

Orienteerumine ruumis nduab kindla punkti olemasolu®®. Keskajal koondus kultuuriruumi
organiseerituse keskpunkt Jeruusalemma {imber, sest just siin asus maailma kese — kultuuri ja
korrastatuse tuum, kust kdik alguse sai ja seejérel laiali levis. Uhe keskaegse kommentaari
jargi langes valik just sellele linnale, sest: ,,Paradiis oli kohas, kus Piiha Jeruusalemma Linn
on praegu, sest see on ainult kakskiimmend miili sealt, kuhu on maetud Aadam*“*’. Kolgata oli

kristlaste jaoks kohaks, mis paiknes kosmilise méde tipus. Nende kujutelmas on see taevale

*! Jones Michael. The New Cambridge Medieval History V 1198-1300. Edited by David Abulafia. Cambridge
University Press 2008, Ik 208.

*? Le Goff 2000, Ik 435.

%3 Jaigma 2001, Ik 149 - 171.

* Johansen, Paul. Kaugete aegade sira. Koostaja Jiiri Kivimie. [lmamaa. Tartu 2005, 1k 331.

* Le Goff 2000, Ik 194.

“® Eliade, Mircea. Sakraalne ja profaanne I. Vikerkaar 1992, 4, Ik 55.

" Randviir, Anti. Ruumisemiootika : tihendusliku maailma kaardistamine. Tartu Ulikooli kirjastus. Tartu 2010,
Ik 95.
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lahim voimalik punkt — kosmiline telg, mis iihendas tacva ja maa.*® See on asjaoluks, mis

. . . . . 49
sidus Jeruusalemma ja selle iimbruse kogu universumiga.

Tundub loogiline, et mida kaugemale sellest keskmest liiguti, seda kiiremini vidhenes
kultuursete ja tdhenduslike liksuste osakaal ning suurenes desorganiseeritus. Naiteks voib tuua
Ebstorfi kaardi ja leida sealt ilmselgeid hoiatusi ohust vdi vahemalt tithjusest, mis teadaoleva
maailma piiri taga on: ,,Non plus ultra“ — ,,Selle taga pole midagi“.50 Sarnaselt kiitus ka
Bremeni Adam juba eelpool toodud niite puhul. Ta fikseeris ala perifeersena ning kasutas
rikkalikku ,,vooraste entsiiklopeediat®, mis lubas sinna elama paigutada neid, kel kristlastega

koos elada ei sobinud.

Sarnane protektsionism voOoraste eest on sisse Kirjutatud ka Uude Testamenti. Johannesse
[lmutusraamatus leidub kirjeldus Taevasest Jeruusalemmast, mille ,,vdravaist linna sisse
minna“ vdisid liksnes need, kes on dndsad. Linnamiiiiridest siseneda ei tohtinud ,,koerad ja

ndiad ja hoorad ja mortsukad ja ebajumalateenijad ning kdik, kes valet armastavad ja teevad.>

Téiesti omapérane situatsioon tekib aga siisteemis kultuur — antikultuur, kus kultuur mitte
ainult ei erista end kaosest, korrastamatusest v3i entroopiast, vaid vastandub miinusmargiga
sfadrile. Miinusmargiga kultuuri tajutakse omamoodi peegelpildina. Kultuur aga eraldab end

antikultuurist jarsu piiriga ja sulgub endasse.

Piiha Isidorus oma teoses ,,Etiimoloogiad* just seesugusest kultuurist radgibki. Maakera teine
pool on asustatud antipoodidest, kelle ,jalajiljed kattuvad meie omadega, kuid on
vastupidised« (kreeka keeles antipodes — vastasjalgsed).”® Tegelased elavad neljandal
kontinendil, ,,mis on teadmata meile, sest kdrvetava pdikese tottu ei pddseta sinna ligi“54.
Kuidas aga sobitus see kontseptsioon juba juurdunud maailmapilti, mille jirgi eksisteerib
kolm maailmajagu, mida seostati Noa kolme poja — Haami (Aafrika), Seemi (Aasia) ja

Jaafetiga (Euroopa)?>®

* Eliade 1992, Ik 79.

* Tunneme 4ra iidse ja iilemaailmse levikuga miitopoeetilise maailmatelje kujundi, mis sageli ilmneb ka
IlImapuuna. Umbes 800. Aasta paiku kirjutatud Chronicum Laurissense breve jutustab, et Karl Suur hévitas {ihe
oma sdijakiigu ajal sakside vastu (772) Eresburgi linnas templi ja nende ,,kuulsa Irminsuli* piitha puu. Rudolf
Fuldast (860) lisab, et see kuulus sammas on ,,Universumi sammas, mis otsekui koiki asju piisti hoiab*. Ilmapuu
kohta: vt Eliade, Mircea. Sakraalne ja profaanne 1. Vikerkaar 1992.

*0 Randviir 2010, Ik 95-96.

*! Im 22:14-15.

%2 epik, Peep. Antikultuuri fenomen ndukogude kultuuris. Akadeemia 2000, 4, 1k 734.

> Isidore of Seville. The Etymologies. Cambridge University Press 2006, Ik 199

> Samas, Ik 293.

% Fritze 2007, Ik 23.
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Ulalnimetatud maailmapilti esitasid niinimetatud T-O kaardid, mille nimetus viitab otseselt
kaardi visuaalsele vormile: oikumeen ehk teadaolev maailm on {imbritsetud
maailmaookeaniga (,,0“ kui piir) ning jagatud kolmeks mandriks (,,T*).>® Haruldasemad olid
kaardid, millistel maailm oli liigendatud enamateks osadeks. 1109. aastast périneval
maailmakaardil, Beatuse mappa mundi’l, mis on koopia 776. aasta prototiiiibist, on méargitud
neli kontinenti. Niinimetatud Neljas Kontinent on paigutatud Punase mere taha. Selle juurde
on lisatud kirje, mille kohaselt on see kuumuse t&ttu libi uurimata.”” Niisiis olid need
maailmapildid voimelised eksisteerima paralleelselt, pakkudes usupropagandaks ka
positiivset: kui koik olendid Maal pidid olema jumalikku péritolu, pidid seda olema ka
antipoodid. Jarelikult oli vaja ka neid evangeliseerida ning see oli sobiv pdhjendus, et

digustada eurooplaste invasioone.”®

% Randviir 2010, 1k 90.
5" Samas, 103-104.
%8 Samas, Ik 108-109.
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LAANEMERE IDAKALLAS

13. sajandi alguseks oli Ladne Euroopa piir nihkunud Ladnemere 1dunarannikule. Sakslased
olid juba 1159. aastal rajanud alistatud lddneslaavlaste aladele Liibecki linna, mis sai oluliseks
kaubalinnaks ja ldhtepunktiks edasistel vallutustel. Edasitung L&&nemere ruumi toimus
Ojamaa saare kaudu, mis sai tdhtsaks sdlmpunktiks kaubavahetuses. Siin kohtuti rootsi, taani
ja vene kaupmeestega®®, viimastega kauplemine oli aga kauge vahemaa t3ttu raskendatud. Ent
lahemate tugipunktide rajamine ei olnud siiski esialgu veel voimalik, sest ladina kristlaskonda

lahutas idapoolsetest ,,vendadest* ohtlik paganatest asustatud maa.

Misjonitodd Baltimaades oli piiiitud teha juba varem, kuid tulutult. Varasemat huvi usu
levitamise vastu eestlaste hulgas néitas tiles Lundi peapiiskop Eskil (1137-1177), kes piihitses
1167. aastal Montier-la-Celle’i benediktlaste kloostrist munk Fulco ,.eestlaste piiskopiks®.®
Uhes paavst Alexander III kirjas kohustab viimane Norra peapiiskoppi laskma Stavangeri
kloostrist appi munk Nikolaust, kes pérines ,,nende [eestlaste] hulgast ning on iiks vaga ja
arukas mees“.®* Samast kirjakogust leiame ka paavst Alexander 111 kirja, milles kutsutakse
iiles taanlasi, rootslasi, norralasi ning teisi tdsiusklikke kristlasi selgesOnaliselt iiles kaitsma
ning laiendama ristiusku. See on esimene lakitus, mis ergutab ristima ,,neid metsikuid eestlasi
ja teisi nende alade paganaid, kes tousevad iiles ning méassavad julmalt nende vastu, kes
usuvad Jumalat ja kummardavad kristlikku usku®. Neile, kes seda iileskutset jirgivad, lubas
paavst iihe aasta pattude kergendust, langenutele aga tiielikku indulgentsi.®” Sellega kuulutati
viélja ristisoda. Kas bullast ldhtuv sGjategevus jargnevalt aset leidis, allikad meile otseselt ei
iitle, kuid siiski on ristisgja kuulutamine konekas fakt. Korduvaid sojaretki oli iile Ladnemere
tehtud varemgi, kuid niiiid said need toimuda paavsti poolt antud Jumalast 1dhtuva volituse

alusel. See oli oluliseks nurgakiviks — ajendiks, millele voidi edaspidigi toetuda.

Umbes samast ajast ja vdibolla, et varasemastki leidub teateid Ladnemere idakalda kohta ka

»Lllvimaa vanemas riimkroonikas®, mis jutustab lugu sellest, ,,mismoodi on kristlus tulnud

«63

Liivimaale“®® — kohta, ,.kus pole kiinud iikski apostel“®*. Oluline on lisada, et kroonik polnud

% Graichen, Gisela., Hammel-Kiesow, Rolf. Hansa Liidu ajalugu : varjatud iilevdim. Saksa keelest tdlkinud
Toomas Huik. Ténapéev. Tallinn 2012, 1k 29.

60 Lind, John H., Jensen, Carsten Selch., Jensen, Kurt Villads., Bystedlk, Ane L. Taani ristisdjad - soda ja
misjon Ladnemere déres. Teaduslik toimetaja ja jarelsona: Linda Kaljundi. Argo. Tallinn 2007, 154-155.

%! Selart, Anti. Eesti ajalugu. II, Eesti keskaeg II. Tartu Ulikool. Tartu 2012, Ik 35.

®2 Lind 2007, Ik 154.

% LVRK v 121.

* LVRK v 93.

14



ise nende siindmuste tunnistajaks, vaid lihtus oma kirjutises ,,paljudelt arukatelt inimestelt“®®

saadud teabest. Seda, kellelt ta enda informatsiooni ammutas, autor ei kajasta. Baltisaksa

ajaloolane Leonid Arbusow junior on arvanud, et teose esimene osa vOib pohineda iiksnes

|66

orduvendade jutustustel™. Ent siiski on konekas, et esmaste kristlike avastajatena késitleti just

saksa kaupmehi, kelle eneste huvi paistab olevat kdike muud kui usu levitamine.

Tundmatu kroonik alustab looga sellest, kuidas saksa kaupmehed soovisid rikastumise

eesmirgil votta ette kaubareise. Nad kohtasid iiht meest , kes tundis vooraid maid. Ukskord tdi

oo oe 67
see nad laevadega Lidnemerele.*

<68

Kaupmehed joudsid Viina joe suudmesse, ,,mille vool tuli
venelaste maalt“™ ja kus dires elasid paganad, kes ,,0lid venelaste naabrid*®®. ,,Kui nende
saabumist mérgati, kogunes sinna suur hulk: laevadega ja iile kogu maa tuli suur mitmeid
paganaid rutates. Nende k&igi ndu oli, et nad elu ja vara tahtsid kristlastelt votta.«"
Lepituseks miiiisid nad paganatele enda kauba ,natuke soodsamalt kui mujal“’’, mistottu

paganad iitlesid, et ,,nad sageli tagasi tuleks“"

. Millal need siindmused aset voisid leida, pole
kahjuks teada, kuid igatahes pidid need toimuma enne 1180-ndaid aastaid. F. Benninghoven
asetab sakslaste saabumise Viinale oletamisi 1161-1180. aasta vahele.”® Kuigi kroonik
korduvalt rohutab, et ,,Jumal juhatas neid“ paganate juurde, ei paista tekstist kusagilt, et

sakslastel oleks esialgu olnud mingit muud huvi kui kauplemine.

Kuskil 1180. aastate algupoolel tuli koos kaupmeestega augustiinlasest munk Meinhard

Segebergi kloostrist.” Ta oli ,,iiks arukas mees, kes neile [paganatele] laulis ja luges. Ta oli

«75

laitmatu preester, [---] kes mdistis anda rikkalikult Opetust ja nou“’®, poorates paljusid

paganaid, kes siin elasid®. 1186. aastal tilendati ta Hamburg-Bremeni peapiiskop Hartwig 11
poolt Ukskiila piiskopiks. 1188. aastal kinnitas seda ka paavst.”® Riimkroonika kohaselt oli
teiste ristitute seas ka liivlaste vanem Kope, kes ,,lasi ennast esimesena ristida“’’ ning seejérel

«78

ka ,,suure osa oma sOpru“’". Jadb mulje, nagu oleks liivlased vGtnud ristimise vastu rddmuga,

8 LVRK v 122.

| VRK, Ik 12.

" LVRK v 135-137.
8 VRK v 140.

8 VRK v 146.

L VRK v 159-165.
" LVRK v 186.

21 VRK v 190.

B LVRK, Ik 199.

™ Selart 2012, Ik 36.
®LVRK, v 230-241.
"® Fonnesberg-Schmidt, Iben. The popes and the Baltic Crusades 1147-1254. Brill. Boston 2007, Ik 65-66.
TLVRK, v 270.
BLVRK, v 271.
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kuid see ei pruukinud nii olla. On konekas, et ristida lasid end esmalt just vanemad. Paljud
uurijad on osutanud, et enamikes Euroopa misjonipiirkondades toimus ristiusustamine
samasuguse skeemi jirgi: esmalt ristiti iilemkiht ja {ilejddnud rahvas loeti sellega neile
jéirgnenuks79. Tihtilugu ldhtusid ristimise vastuvotnute juhid isiklikust, poliitilisest,
majanduslikust voi diplomaatilisest omakasust. Voib uskuda, et ka Liivimaal toimus see

«80

niimoodi. Igatahes ,,0li see asjaolu [paganate jaoks] iilimalt raske*™, et ,kristlus on saabunud

«81

Liivimaale“™". ,,Igal pool sellel maal tdusis suur larm. Leedulased ja venelasid hakkasid méssu

tostma, [samuti] eestlased, litlased ja saarlased. [---] Mdned hakkasid sellele vastu, [---] neid

sunniti Jumala abiga. %

Lati Henriku ,,Liivimaa kroonika* toetab viidet, et Meinhard tuli Liivimaale ,,kaupmeeste

. .. - . . 4
“8 kes olid ,liivlastega soprus51demels“8

seltsiga , »lihtsalt Kristuse pidrast ja ainult
jutlustama“®®. Ka liivlased ei paista pahameelt tundvat selle iile, et rajatakse kaupmeeste
koloonia. Ent kui esimesed paganad vdtavad risti vastu rahumeelselt, siis jirgmistele pakub
Meinhard lepingut. Ta lubab liivlastele ehitada ,,linnuseid, kui nad otsustavad end Jumala
lasteks pidada ja seda olla®. See . tehakse otsuseks ja tdotatakse ja kinnitatakse vandega“.®®
Kuid kui 16puks on ,linnus valmis, taganevad ristitud usust; kes pole veel siindinud,

keelduvad usku vastu votmast*®’.

Isegi kui siizeeliselt kaks teksti teineteisest erinevad, siis loo tasandil jargitakse sarnast
loogikat: 1. kaupmehed saavad paganatelt loa rajada endale koloonia; 2. paganad votavad
vabatahtlikult vastu ristiusu; 3. paganad taganevad ristiusust. Ei leidu tihtegi kirjet sellest, et
ristimine oleks viidud lébi kedagi sundides voi kellegi vastu vigivalda kasutades. See oleks
kdinud vastu printsiibile, mis ndeb ette, et kedagi ei saa sundida usku vastu votma oma tahte
vastaselt.?® Ent olles kord usu vastu votnud, said neist kristlased, mis tdhendas allumist
kristlaskonna sees valitsevatele normidele. Jumalik digus négi ette, et usust polnud enam

voimalik taganeda. Kui keegi seda tegi, lubas kirik neid tuua usu riippe tagasi iikskoik milliste

¥ Kala, Tiina. Ristimine paganate ja kristlaste pilgu libi. Tuna. Ajalookultuuri ajakiri, 3/20086, 8, Ik 15
% LVRK, v 288.

8L LVRK, v 289-290.

% LVRK, v 283-303.

®HLK, Ik 25

# HLK, Ik 25

% HLK, Ik 25

% HLK, Ik 25

¥ HLK, Ik 26

8 Setton, Kenneth M., Hazard, Harry Williams., Zacour, Norman P. A History of the Crusades: The Impact of
the Crusades on Europe. University of Wisconsin Press 1990, Ik 20.
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vahenditega.®® Selle doktriini olid sdnastanud juba varakeskaegsed autoriteedid — Augustinus,
Ambrosius ja paavst Gregorius I, kes kdik olid lubanud sdjalise jou kasutamist usutaganejate
ja hereetikute vastu.*® Selle kinnituseks andiski paavst Coelestinus III 1197. aastal vilja bulla,
milles ta otsustas, et ,,neid [apostaate] tuleb sundida usust, mille nad olid vabatahtlikult vastu
votnud, kinni pidama. Ta lubas pealegi koigi pattude andeksandmist koigile, kes, votnud risti,

lahevad iile [mere] seda esikkirikut uuesti ellu dratama.*%*

Oskuslik  keerutamine oli viinud ristisdja kuulutamiseni. See muutis Liivimaa
kiilgetdmbavamaks mitte ainult enam kaupmeestele, vaid ka vaimulikele ja riiitlitele, kelle
jaoks ,,avastatud uus maailm“ pakkus v&imalikku valjakutset. Kuidas aga toimida nende
paganatega, kelleni Jumalasdna veel polnud joudnud? Kes olid iildse nemad? K&ik paganad
polnud ju apostaadid nagu liivlased. Samuti, nagu ei olnud nad skismaatikud nagu venelased.

Milline oli krooniku tdlgendus asjadest? Millist ohtu nad kristlaskonnale kujutasid?

# Fonnesberg-Schmidt 2007, Ik 10.

% Mastnak, TomaZ. Crusading peace : Christendom, the Muslim world, and Western political order. University
of California Press. Berkeley 2002, Ik 63.

*' HLK, Ik 28.
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RUUM ,,LIITVIMAA VANEMAS RIIMKROONIKAS*

Kuigi pdgus tutvumine Lddnemere paganatega oli oluliselt laiendanud eurooplaste
maailmapilti, ei leia ,,avastatud uus maa“ kaardil tdhistamist. Esimesed geograafilised kaardid,
sellisel kujul nagu meie neid tdnapéeval tunneme, tekivad alles uusajal. Nagu eelpool oli juttu,
olid keskaja kaardid loodud religioosse maailmapildi alusel ning ei peegeldanud tingimata
tegelikke geograafilisi teadmisi.*? Hilisemast ajas on teada iiks selline, nn mappa mundi tiiiipi
kaart — Ebstorfi maailmakaart, mis on ainus teadaolev ndide keskajast, kus on kujutatud ka
Ladnemere idakallast. Ida-Baltikumi piirkonnast on kaardil mainitud Kuramaa (Curlant),
Zemgale (Semgallia), Preisimaa (Prucia), ja Samland (Sanelant). Eraldi on mainitud ja
kujutatud Riia linna Liivimaal (Riga Livonie civitas). Selgemad piirjooned omandab Liivimaa

alles 15. sajandi maakaartidel.”

Seega voiks jireldada, et keskajale oli omane ennekdike sdnaline ,,kaardistamine®. Teisisonu,
teave kaugetest paikadest levis ,,suust suhu®. Nagu eelpool korduvalt rShutatud, ei pruukinud
see tuua revolutsiooni maailmapildi muutumises, ent hoolimata {ildkehtinud seadusparadest ja
stereotiitipidest, millele kdike taandada vdiks, oli paikadel teatav omapéra. Iga kroonika on
omamoodi ,,reisikiri“, mis kajastab paikade geograafilisi olusid, kuid annab teavet ka selle
kohta, kuidas seal liikuda. Nii nditeks Opetab ,,Liivimaa vanema riimkroonika“ autor, kuidas
Saaremaale minna: ,talvel jadtub vdin nii kdvaks ja maa saab saarega iihendatud; kaks miili
tuleb kdrmelt suvel laevaga soita. Kivide eest tuleb end hoida, neid on seal meres palju.“94
Kasutades Michel de Certeau terminoloogiat koosneb selline kirjeldusviis valdavalt
operatsioone tdhistavatest terminitest, mis néitab seda, kuidas piiseda saarele, mitte seda, kus
voi mille korval saar asub. See nn ,,retke“-tiitipi (tour) kirjeldus ongi Liivimaa riimkroonikas
valdav (oli ju tegemist sdjalisi retki kajastava narratiiviga, mitte etnograafilise uurimusega).
Naiteks ,,SOrve saarele sditsid nad iile mere, mida nimetatakse Kura kurguks.“95 Ent leidub ka
malle teistsugusest mudelist, mida Certeau nimetabki kaardiks (map). Viimane esitab pildi

“%) "mitte ei paku

(,,seal on*“ voi ,,seal mereddres asub iiks paik, mida kutsutakse Kuramaaks
vilja teekonda. Need siin-seal leiduvad kaardi tiiiipi kirjeldused on aga universaalselt omased

koikidele retke-tiilipi narratiividele, tdhistades kas tulemust, milleni retke sooritades joutakse

% Randviir 2010, Ik 89-90.

% Tamm, Marek. Liivimaa leiutamine : Uue kristliku koloonia kuvandi loome 13. sajandi esimesel poolel.
Akadeemia 2012, 2, 1k 208.

* LVRK, v 1634 - 1638.

% LVRK, v 1434 — 1435,

% LVRK, v 353.
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(,,sa nded..”) vO1i mingit antust, mida peetakse retke piiriks (,,seal on sein...”) voi
vOimaldajaks (,,seal on wuks...). Niisiis, oleme joudnud ,retke“-tlilipi reisikirjelduse
definitsioonini: ,,rdnnakutest voi tegudest rddkivates lugudes leidub siin-seal teetéhistena

kohti, mis nende lugude tulemusel tekivad v4i mis neid lugusid voimalikuks teevad*.”’

,Meister veel kord koos viega litkus mere dért pidi ja vottis suuna Kuramaale. Retk kulges
histi. Ta keeras Neemeni suunas, reis valmistas talle rodmu. Kui nad Neemeni juurde joudsid,
jiid nad 66majale selle d4rde mere ldhedale. Seal jdi vendade végi laagrisse. Meister tagasi ja
sealt edasi ratsutas, kuni kohani Minija dires, kus joed tihinevad ja iiheskoos edasi

voolavad.“%®

Eelpool 6eldu pohjal voime véita, et tegemist pole siinsete alade teadliku kaardistamisega,
vaid lihtsalt jutustusega, mis kasutab ruumilise osutuse vorme (,,see asub®, ,,seal on*) ning on
seetdttu paratamatult ruumerajav. Geograafiline reaalsus (ja ruum {ldisemalt) leidis
kajastamist tdpselt nii palju kui jutustuse iseloom, teisisonu retk, seda vajas. Tekib kiisimus
kuidas oli kroonik vdimeline neid retki kdiki peast kirjeldama? On ju arvatud, et ta kasutas
abimeestena kirjalikku traditsiooni voi suulisi teateid ning vdis olla 1d6pupoole ka ise
stindmuste tunnistajaks. Ent ruumi ja loodusobjektide kujutamise osas suurt erinevust
kroonika algus- ja 1opuosas ei ole. Isegi kui lugudes (voi retkedes) tegelased vahelduvad,

omavad need jutustused ruumi kujutamisel piiratud arvu elemente ja motiive.

»Kui végi oli valmis, asus meister retkele. Vastristitud soitsid kaasa, nad tundsid seda maad
hésti. Nad olid kristlaste juurde tulnud ja end ristida lasknud kogu peredega. Hiljem seisid nad
kristlaste vdes. Kui iile Viina oli tuldud, vottis iga lippur oma salga kokku nagu kord ja kohus
ja hoidis seda pideva jirelvalve all, kui 1dbiti sood ja mitmeid kurje metsi. See maa oli
sddrane, seal on ka mitmeid kurje ojasid. Nad kannatasid suurt vaeva, kuid 16puks joudsid nad
sinna — see oli paljudele hukatuseks. Nii monigi mees sai hdda tunda, kes ei pdgenenud, see
suri. Nad laastasid iimbritsevad maad. Lengewini mdisa tuli totates Gingeike iihe suure
salgaga. Hiljem tuli sinna kogu vigi 66sel puhkama. Nad olid toonud sinna palju sdjasaaki.

Jargmisel hommikul ratsutati Riia poole.*®°

Mirkame, et selline kirjeldus on kiill iisnagi pikk, kuid ei anna meile olulist teavet

looduskeskkonna kohta. Réégitakse kiill, et ,,14biti sood ja mitmeid kurje metsi® ja ka seda, et

%7 Certeau, Michel de. Igapievased praktikad I : tegemiskunstid. Tdlkinud Mirjam Lepikult. Tartu Ulikooli
kirjastus. Tartu 2005, Ik 181 — 182.

% LVRK, v 3625 — 3641.

* LVRK, v 2981 - 3008
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,,see maa oli sddrane”, kus oli ,,mitmeid kurje ojasid“ ning et retk oli kannatusrikas. Ent

ebamadraseks jaab ikkagi see, mis teed pidi mindi.

,Vigi asus head dnne lootes teele, kuhu vennad tahtsid. Nad kdik piiiidlesid Leedu poole.
Vigi jaotati korrakohaselt rithmadesse retkeks lipkondade kaupa. Nad saatsid teejuhid ette ja
jargnesid nende jdlgedes 14dbi soo ja mitme kurja metsa. Too maa oli selline: nad kohtasid

monesid kurje teid, kus sildu ega purdeid mitte iialgi pole tehtud. 1%

Kordub sama Kirjeldus: mindi ,,l4bi soo ja mitme kurja metsa“ nagu eelminegi kord. Kohati ka
mitmeid ,kurje teid”, kus iialgi inimkédsi polnud tegutsenud. Ent kuidas on voimalik
kirjeldada teed, metsa vOi oja kurjana? Selline fraas (kuri jogi) ei iitle pealtniha midagi.
Esmapilgul v4ib tunduda, et siin on tegemist jOe personifitseerimisega, kuid ainult sellega ei
tohiks piirduda, sest selline tdlgendus ei vota arvesse keskaegse poeetilise maailma loogikat.
Keskajal ei pruukinud tdhendada see loodusndhtuste antropomorfiseerimist, mistottu oleks
ekslikult vale arvata, et niimoodi piiiiti abstraktseid asju endale selgemaks moelda. Keskaja
inimese jaoks omas ruum ise siimboolset vaartust. Nii vois see olla hea voi halb, ohtlik voi
ohutu, stiiitu voi kuri. Erinevatel kohtadel oli erinev tdhendus. Mets, mis jddb, vastandus
kultuurile, oli tundmatu ja vdoras. See oli keskajal paljude hirmude siinnitajaks, mis kdige
selgema viljenduse sai ilukirjanduses. Ainult julgemad votavad ette teekonna metsa.
Tiiipiline riititliromaani siizee algab riititli seiklusega metsa, kus tuleb ,,rinda pista“ erinevate
ohtude ja vdoimalusega dra eksida. Aadlikud kidivad seal jahil, sest see on kohaks, ,.kus elavad
loomad“ Sageli muundab keskaja inimese lennukas fantaasia nad koletisteks —
libahuntideks voi draakoniteks.’® Loomade seas elavad ka seal mdned inimesed. Sageli
varjavad seal end kurjategijad — lindpriid, kes on heidetud kultuuri piiridest sona-otseses
mottes vilja (outlaw — ,,véljaspool seadust seisev*). Kristlase jaoks tdhistas mets barbaarsust —
,heed olid ebahaldjate pelgupaigad”, kus paganad neid salaja kummardamas kaisid.*®
Lihtsamalt — mets oli voorastav, korratu, ettearvamatu, iileloomulik, ebakultuurne ja

kultiveerimata paik.

Ka kroonik organiseerib enda maailma nonda. Tal polegi tarvilik teada kunagiste stindmuste
tapseid tiksikasju, et enda lugu elavalt ja digesti jutustada. Oma loo konstrueerimisel piisab

talle teadmisest, et riiiitlid olid kunagi pidanud sdda paganate vastu, et maalida pilt {ihest

Y LVRK, v 11689 — 11700.

101 eerssen, Joep. Wildness, Wilderness, and Ireland: Medieval and Early-Modern Patterns in the Demarcation
of Civility. Journal of the History of Ideas 1995, vol. 56,1, Ik 28.

19 e Goff 2000, Ik 188.

1% Samas, Ik 185 — 186.
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ohtlikust retkest, mis sarnaneb pigem ilukirjandusele kui ajalookirjutusele. Mitmed autorid
ongi osutanud, et autor on loonud kroonikaraamatu ,,oma aja rahvuslike eeposte ja riiiitliluule
eeskujul. Eriti on jargitud Spielmanni eepost ja dukonnaeepikut Wolfram von Escenbachi!%,
mistottu on seda varem vaadatudki rohkem kui kirjandusteost ja vanema saksa keele allikat

ning ajaloolisest lahtepunktist vihem uuritud.*®

Riimkroonikas esineb mets tavaliselt kahes rollis: 1. see vOis funktsioneerida kui piir (sees-
véljas) 2. mets oli (pelgu-)paik. Tihti pdgenevad paganad keset lahingut metsadesse ja sohu
(,,...Ja nad ei osanud end kaitsta. Kes oma elu tahtis péésta, pidi tdiesti autult metsadesse

pOgenema, padrikutesse ja soodes pidid nad rahu otsima.“'%; _ Leedulased on lahkunud sildu

<107

ja radu otsimata ja pagevad kiiresti 1dbi metsa“""). Sinna nad piistitavad oma laagreid (,,Seal

kuulis meister, et uhked paganad on metsa laagrisse asunud...“*®®

, »»Sellel paganarahval pole
telke: puid ja pddsaid oskavad nad kasutada olgu siis kuum voi kiilm; ndndaviisi on nende
onnid ehitatud.“'%) ja seal nad peavad varitsust. Harvem juhtub, et kristlased on sunnitud
pagema metsa. Seda tuleb ette iiksikutel kordadel ja siis avaneb hoopiski teistsugune pilt.
Mets pole enam pime koht, kus varjab end ohtlik voi kuri vaenlane, vaid hea ja ilus paik, kuhu

pogeneda.

,Kui voitlus oli 1abi, pidid ellujddanud kristlased, vennad ja sulased, kes enam vdidelda ei
tahtnud, sambid ja ristisditjad surmapiina eest pdogenema, kuidas said. [---] Vidga ilusasti lehes
oli tollal veel mets igal pool. Kristlased négid seda histi. Kes siiski padseda tahtis ja kaitset

N 110
surma eest, pogenes metsa.“

Sobivam maastik kristlaste jaoks oli vili. Uhes jirjekordses sdjaretkes piistitasid ,,vennad oma

telgid iihele ilusale viljale Pihkva ette«!!

. Jargmisel korral peatusid nad ,linnuse korval
viljal“, kuhu ,,piistitasid kristlased ilusasti oma telgid imekenale rohule.“!*?. See pidi andma

aimu, et plats oli peatumiseks sobiv ja ei kujutanud endast mingisugust ohtu.

Mets piirina eristab oma ja vOorast ala. Maastiku muutus retke alguses (,,ldbi mitme kurja

metsa“) annabki meile aimu, et on liigutud vdodrasse paika. Sama funktsiooni kannavad ka

104) VRK, Ik 6.

105 samas, Ik 13.

106 ) VRK, v 3373 — 3378.
07| VRK, v 5203 — 52086.
108 | VRK, v 4478 — 7780.
109 VRK, v 9974 — 9978.
10 VRK, v 5661 — 5675.
1) VRK, v 2139 — 2140.
12| VRK, v 5039 — 5040.
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teised loodusobjektid. 1223. aasta Umera lahingu kirjelduses on vastamisi paganate ja
kristlaste végi, kes ei saanud omavahel sddida, sest neid ,,takistas iiks vdga siigav org kokku
saamast ja oru pohjas voolas kuri oja“!'®. Seda, et ojad ja orud ei pruukinud olla tegelikult
mingid takistused, vaid iiksnes kujuteldavad piirid vastandleeride vahel, niitab {iks ilmekas
néide, kus vastamisi olid leedulaste ja kristlaste vided, keda viimased hoidusid riindamast, sest
,-..neid tokestas liks vdga siigav org. Kuigi nad sest hésti lile oleks saanud, votnuks 66 nad

siiski oma hdlma“***,

Ka saarlaste puhul on just rdhutatud nende eraldatust. Oeldakse, et Saaremaale ei pisise muul
aastaajal kui talvel, mil ,,viin jadtub nii kdvaks ja maa saab saarega iihendatud“**. Hiljem
kuulemegi, et kristlasi aitas ,,vooruslikult Siiiitu ja Tema Laps Jeesus Kristus nonda, et [---]
tuli nii kiilm talv, et nii monigi saarlane seeldbi karistada sai. Tolle talve védgevus oli nii
kange, et tegi tormised mered kovaks ja iihtseks, et moodustus justkui sild Saaremaa ja

. 116
Eestimaa vahele®“ .

Niisiis, sojaretki kirjeldades antakse meile teavet ka maastiku kohta. Selle kujutamisel kasutab
kroonik kindlaid mérksdnu (mets, oja, jogi, meri, soo). Kuna korduvad samad motiivid retkest
retkesse vOib arvata, et nende funktsioon pole kirjeldada timbritsevat loodusmaastikku. Nende
eesmirk on eristada — tdmmata piir oma ja vOdra vahele. Harvem tuleb ette, et neid
mainitakse kui pelgupaika, mida nii kristlased, kuid enamasti paganad, kasutavad pdgenemis-

VOl varitsuspaigana.

13 | VRK, v 1102 — 1104.
14 | VRK, v 5086 — 5088.
15 | VRK, v 1633 — 1635.
18 | VRK, v 6150 — 6159.
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KRISTLASED JA TEISED ,,LITVIMAA VANEMAS RIITMKROONIKAS*

Misjonisddade kiigus Léadnemere idakaldal kohtusid kristlased véga paljude erinevate
rahvastega. ,,Liivimaa vanem riimkroonika“ dokumenteerib seda hésti. Leidub teateid
liivlaste, eestlaste, saarlaste, leedulaste, kuralaste, Zemaidide, semgalite, seelide, latgalite ja
venelaste kohta. Nagu ndha, moodustavad enamiku selle loetelust paganarahvad, kellele
lisanduvad veel venelased, keda aga ei késitleta kui tdelisi kristlasi, vaid kui eksidopetuse
jrgijaid™'’. Teistega samaviirsed ei ole ka liivlased, kellesse krooniku suhtumine paistab

olevat monevorra positiivsem kui teistesse paganatesse.

Liivlased olid esimesed paganad, kellega saksa kaupmehed lébi kdima hakkasid. Nad olid
ainsad, kellega oli vOimalik suhelda rahumeelselt. Seda, millal kaupmehed Viina dirde
joudsid, on raske dateerida. Mdned on arvanud, et koloonia voidi rajada umbes 1160-ndatel
aastatel"'®. Nagu meile histi teada on, vdtsid paljud liivlased ristiusu vastu vastupanu
osutamata. Siiski oli ka neid, kes ,,0leks tahtnud sakslasi minema kihutada“*'°. Eriti tekitas
paganate seas viha Kope ristiusku astumine. Kroonik teatab, et ,,paganatel oli kahju, et Kope
kristluse oma sOpradega vastu oli votnud. Sellest saadi véiga ruttu teada. Igal pool sellel maal
tousis suur larm. Méssu tostsid leedulased ja venelased, nendele jérel eestlased, litlased ja
saarlased. ,,See asjaolu oli neile lilimalt raske, et kristlus oli saabunud Liivimaale, nagu te

kuulnud olete. %

Surve alla sattunud ristiusu kirik ei olnud enam voimeline rahumeelselt paganate véele vastu
panema. Seepdrast otsustas Meinhard tiheskoos Kopega sdita paavsti juurde, et kiisida sealt
abi."*! Seda, kas see siindmus tdepoolest kunagi aset on leidnud, pole aga teada, sest rohkem
teateid Meinhardi kdigust Rooma séilinud ei ole. Kui aga toetuda Henriku kroonikale, siis

reisis 1203. aastal Rooma koos Kaupoga hoopiski Theoderich.!??

Mblemas loos péritakse
Liivimaa iimber asuvate rahvaste olukorra kohta. Margitakse ka dra edukas misjon liivlaste
seas. Kui Henriku kroonika sellega piirdub, siis riimkroonika Meinhard koneleb paavstile:
»Seal on arvukalt paganaid, kes meid rohuvad. Nad teevad kristlastele palju kahju“m. Sama

motiiv esineb hiljem mitmel korral uuesti. 1217. aasta kevadel vdi suvel saabub Liivimaale

U7 VRK, Ik 209.

18 | VRK, Ik 231.

19 VRK, v 245.

120 | VRK, v 279-290.
121 LVRK, v 304-310.
122 HLK, Ik 38.

123 LVRK, v 322-324.
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krahv Albert von Orlamiinde*®*.

Ta périb kristlaste kdest, kuidas maa kaitsmine on
korraldatud ja kelle poolt kristlased tagakiusamist kannatavad. Talle vastatakse: ,,Me oleme
{imbritsetud mitmest maast, kes k&ik meiega sddivad.“'?® Liivimaa kristlastele saabus appi ka
uus meister Heinrich von Heimburg, kes on krooniku sdnutsi saabunud ,,ordu nimel Liivimaa

kaitseks®. 1%

Usnagi detailselt vastab Meinhard paavsti péringule, esitades pika kirjelduse koikidest
paganarahvastest, kellega kristlastel on tulnud Liivimaal kokku puutuda. Oma vastuses
alustab ta leedulastest, kelle kohta Oeldakse, et nende ,,vdgi toob sageli kahju siiiitutele
kristlastele, [mis] tuleneb sellest, et nende vdim ulatub kaugele.“127 Nende ,,naabruses elab
iiks paganarahvas, kelle tugevuseks on see, et neid on palju. Neid nimetatakse
semgaliteks.“'?® Seelid on ,,pimedad kéikidele voorustele. Neil on palju ebajumalaid ja nad
teevad 16pmata palju halba“.**® Hoopis metsikumad on nende lihedal elavad litlased, kel on
_veidrad kombed“**°, mis selgelt erinevad kristlaste omadest. Barbarite kombel elavad
litlased. Nad on harva hulgakesi koos [ja] asuvad hajali metsades“**. Halvustavalt kirjeldab
ta nende naisi, deldes, et liti ,,naised on imeliku kujuga ja kannavad veidraid riideid.“*** Nad

ratsutavad ,,nii nagu nende isad ratsutasid“®, mis erines Laane-Euroopa naiste seas levinud

1 134 <135

kombest ratsutada jalad iihel poo »INende véel on suur joud, kui nad kokku kogutakse
Neist eemal asuvad kuralased, kelle maa on ,,tubli viiskiimmend miili pikk®“. See on nii ohtlik
paik, et ,,vdhe on kristlasi, kes kutsumata vdivad sellele maale tulla, ilma, et neilt ei voeta elu
ja vara“!®® Kuralaste naabrid on saarlased, kes on ,,0elad paganad, kelle maa on iimbritsetud
merega, mitte kunagi ei karda nad suurt sdjavige. Suvel laastavad nad {imbritsevaid maid.
Nad on palju sdjasaaki votnud kristlastelt ja paganatelt. Nende suurim joud on laevad. <™’
,Eestlased on samuti paganad, neil on palju mehepoegi. See tuleneb sellest, et nende maa on

suur ja nii kaugele ulatuv**. Viimasena mainib Meinhard #ra ka liivlased, kes on samuti

124 | VRK, Ik 204.

125 VRK, v 1353-1358.
126 VVRK, v 2306-2307.
127 | VRK, v 326-330.
128 VRK, v 331-333.
129 VRK, v 337-340.
130 VRK, v 343.

131 VRK, v 344-345.
182 VRK, v 346-347.
138 | VRK, v 348.

13 | VRK, Ik 199.

135 | VRK, v 349-350.
1% | VRK, v 352-356.
17 L VRK, v 357-366.
138 | VRK, v 367-370.

24



paganad, kuid nende ,,hulgast peab Jumal nad eraldama peagi, [---] nii nagu ta Kopega on
juba teinud“**. Erinevalt teistest paganatest kroonik liivlaste metsikust, barbaarsust voi

ohtlikkust ei rohuta.

Soosiv suhtumine liivlastesse oli tdendoliselt tingitud sellest, et nad olid olnud esimesed, kes
kristluse vastu olid votnud. Tépsemalt — tollel hetkel esimesed, kes kohe olid valmis seda
vastu vOotma. Teades edasiste siindmuste kidiku ei pidanud kroonik tdenéoliselt vajalikuks

nende sdgedust ja barbaarsust rohutada. Tdhtis on ka see, et kui nad varem olid olnud

venelaste alluvuses®, siis Riia ehitamise aegu hakkasid nad maksma hinnust kristlastele™**.

Hiljem votsid nad tihti osa iihissdjaretkedest paganate vastu. Koos liivlastega mainitakse ka

«142

sageli litlasi, nimetades neid mdlemaid ,,sakslaste abilisteks“™™. Leedulaste vastu vdideldes

kutsutakse neid iiheskoos {iles: ,, Teie, latlased ja liivlased, peate kokku hoidma! Vaadake naisi

ja lapsi, kes siin on kinniseotult. Parem on siin surra, kui et me neid hidas ei aita.“**?

Pika kirjelduse dra kuulanud paavst mddrab Meinhardi Liivimaa piiskopiks ja piihitseb

144

isiklikult ametisse.”™" Liivimaale, mis on langenud paganate riinnaku alla, pakub ta oma

kaitset Oeldes, et ,,palverdandurid, kes tahavad edaspidi sinna Liivimaale tulla, tuleb Jumala

<145

kaitse alla votta“ ™. Liivimaale naaseb Meinhard juba koos palverdanduritega (mit pilgrimen),

kes, nagu kroonik etteruttavalt tahab oelda, ,.tulid sinna [Jumala] armastuse 14bi ja alistasid

selle maa“'*®.

Krooniku narratiivis olid kristlased tulnud rahumeelsete kavatsustega, ent langenud paganate
riinnakute alla, mistdttu nad enesekaitseks pidid vastama samaga ja alustama sdda. Selline
argumentatsioon oli tollal igati tervitatav. Juba Pitha Ambrosius oli ju elnud, et “vaprus, mis

sdjas kaitseb maad barbarite eest ja riigisiseselt ndrku, on igati diglane™*’

. Ja kuigi
evangeelium oli andnud ndu: ,,armastage oma Vvaenlasi, tehke head neile, kes teid
vihkavad“'*®, ei saanud see kehtida olukorras, kus ohus oli kristlaste heaolu. Just nendele

emotsioonidele paistab rohuvat ka piiskop Albert, kes uusi ristisddijaid teenistusse vérbab.
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M2 | VRK, v 910.

3 LVRK, v 1521-1526.
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Kroonik annab seda olukorda edasi jargmiselt: ,,Nii soitis isand Saksimaale, kus leidis héid
inimesi. Ta tervitas armastusvdirselt vaeseid ja rikkaid ja kurtis neile viletsust, kui
kannatusrohke on Liivimaal elu, et seal paganad vigivallaga tahavad kristlasi voita. Ta iitles:
»Seepdrast ei tohi jadda rahulikuks. Meenutagem, head kangelased, et Jeesus Kristus omaenda
verd meie eest valada tahtis, tasuge Talle niiiid selle eest, sditke tema tahtel sinna: seeldbi
saate kdik pattudest vabaks ja teenite alatasa Jumalalt kiitust ja au.“'*® Selle iileskutse peale

lubasid paljud riiiitlid, kes ,,votsid risti“™° ja otsustasid minna ristiretkele Liivimaale.

Esimene lahing toimus ,,Koknese juures vaitlusviljal“*®*, mille algatajateks olid leedulased ja
venelased. Kroonik teatab, et selles lahingus sai surma kolmsada kristlast, kuid paganate
tdpset arvu ta ei teadnud. Kristlastega koos vditles liivlasest Kope, kellest sai Liivimaa
esimene marter. Tema surma vorreldakse koguni Kristuse enda omaga. ,,Liivimaa vanema
riimkroonika“ autori sonade jargi oli ,,tema 16pp puhas. Tal oli neli haava ja ta iitles mitu
korda: ,,Viis haava sai Jumal minu eest. Et mul ei ldinud nii nagu Temal, selle iile ma

kurdan.“ Ta suri vagas kahetsuses“.*® Kuigi see teade ei pruugi olla tdene, sest on teada, et

153

Kaupo suri hoopiski Madisepdeva lahingus voitluses eestlaste vastu™, vadrib see siiski

ldhemat vaatlemist.

Arusaam, et ristisddijad on mértrid, oli sama vana kui kogu ristisddade kampaania ise. Kui
uskuda Nogenti Guibertile'i (1055-1124), siis oli paavst Urbanus Il (1088-1099) alustanud
oma kone Clermontis 1095. aastal sonadega, et uus pitha sdda ,sisaldab auvéirset

mirtrisurma**>*

. Umbes samal ajal viljendas sama seisukohta ka kristlik kroonik Chartres'i
Fulcher: ,,Oh, kui paljud tuhanded leidsid oma mértrisurma sellel ettevotmisel“**®. See oli
oluline erinevus, mis eristas pliha sdda varasematest relvakonfliktidest, mil riiiitli jaoks surm
lahingus ei pruukinud tdhendada pédédstmist. Niilid aga need, kes olid surnud usu nimel, said
osa igavesest elust. Umera lahingus langenud kristlaste kohta iitles kroonik: ,,Neid ei pidanud
eriti leinama, sest nad olid hukkunud Jumala pérast. Igavese elu eest olid nad andnud ihuliku
elu.“**® Oluline on arvestada ka seda, et Kope puhul oli tegemist liivlasega, kes on meile

ainsana selles kroonikas teada nimepidi. Voib arvata, et kroonik oli ta tdstnud esile heaks
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eeskujuks ja nditeks sellest, et ka polisrahvale, kes on votnud omaks ristiusu, voib saada osaks
igavene elu. Enda kangelaslikkuse ja ustavusega oli ta teeninud vélja koha omade seas, mis

eristaski neid paganatest ja reeturitest.

1260. aastal Durbe lahingus pdgenesid lahinguviljalt koos ristisddijatega vditlevad eestlased
ja kuralased. ,,Vennad oma meestega panid vastu [---] ja neile ei tulnud pdgenemine
mottessegi. Kui nad siis abi vajasid, jétsid abilised neid maha. Neid piiras tdielikult sisse
paganate hulk. [---] Sinna jaid kitsikusse vennad ja head sambid. Neil ei tulnud péhe, et keegi
oleks voinud sealt pogeneda. [---] Sestap sai surma palju mehi, kes ristiusu kasuks sinna
sodima tulid. Seepédrast piirati {imber nii monigi vdsimatu kangelane, kes kannatas kibedat
mirtrisurma. [---] Meister kannatas seal martiiliriumi poolteistsaja vennaga. Ka moned

e e e . .. . 157
ristisditjad kannatasid seal samasugust piina Jumala ringa Surma eest.“"

Henriku kroonikas esitatud surma rolli tile arutlenud Marek Tamm on 6elnud, et ,,surm on
oluline vahend, mis aitab eristada omasid voorastest“*®. Ainult kristlastele v3is langeda osaks
hea surm, millega kaasnes igavene elu. Voib vaid arvata, milline stiimul oli see iihiskonnas,
kus maine elu oli tithine igavese kdrval. Piinad, mida ristisddijad lahingutes talusid, vdisid
olla tiihised naudingu korval, mis sai osaks mértritele pirast nende surma. Seepérast iilistabki
riimkroonik kangelaslikku surma ning &rgitab kristlasi voitlema, tuletades sageli just suurte
kaotuste puhul meelde, et kadunud vendade hinged on voidelnud nii nagu Jeesus on seda

teinud ja ldinud seejérel dra maa pealt taevasse.

Huvitaval kombel on pilihendatud ka paganate surmajirgsusele moned read. Kui sambid 1252.
aastal piirasid Klaipedat ja pidid tunnistama kristlaste iileolekut, said neist paljud selles
lahingus surma. Krooniku sonul andsid nende targad késu, ,,et nad hukkunud pdletaksid ja dra
saadaksid koos sojariistadega kohklemata — nad pidavat teises elus samuti sdjakéikudel ja

retkedel kiima“®

. Pdletusmatuse kombega on {ildiselt seostatud uskumust, et vaid keha
taielik hévitamine vabastab hinge pédsemiseks teispoolsesse maailma.'®® See tava oli Eestis
juba hakanud laiemalt levima umbes 1.- 2. sajandil.*®* Marek Tamm on osutanud sellele, et ka
teised kaasaegsed tekstid tdstavad sageli esile pdletusmatust kui paganlikku riitust. Kusjuures

tihti mainivad kristlikud autorid, et eduka misjoni tagajérjel on nii monigi kord nende
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kirjeldatud paganlikud kombed podlisrahva seast vilja juuritud. Nonda on nditeks tddenud ka
Bartholomaeus Anglicus Liivimaa matusekommete kirjelduse 1dpetuseks: ,,See piirkond, mis
oli varasemal ajal deemonite vdédrusu kiitkes, on niilidsama suures osas koos paljude alluvate
vOi juurdekuuluvate piirkondadega [jumaliku] armu juhtimisel ning koost60s sakslaste jouga
usutavasti vabastatud eelpool nimetatud vidrusust“.*** Ka kroonik paistab seda sama vihjavat,
Oeldes tagasivaatavalt: ,,Seda uskusid nad tol ajal. Nad jargisid seda kuna see oli nende
komme. Nad léksid kaugemale eemale, et surnuid, kes seal olid, koos sojariistadega pdletada.
Toepoolest ma ei valeta: odad, kilbid, rongassirgid, hobused, kiivrid, sdjanuiad ja modgad

poOletati nende tahte].«!®®

Kuid lisaks teispoolse elu kindlustamisele kerkib esile veel teinegi aspekt. Kroonik mainib
sageli ohvrite toomist nii paganlikele kui kristlikele jumalatele. Antud loo Idpetuseks lisas ta:
,Nonda pidid nad rahustama kuradit teises ilmas. Nii suurt sdgedust pole enne kuuldud.«***
Viirib markimist, et Klaipeda piiramise eelloos lubasid sambid kdiki kristlasi, kes seal elavad

d“165

— nii ,,mehed, naised, lapse — ,liisuga oma jumalatele saata“'®®. Orduvennad, kes

naasevad soOjaretkelt zemaidide vastu 1249. aastal, annetavad ,,0sa sdjasaaki meie Jumalale,
sest Ta oli neid dnnistanud.“*®" Ometigi ei lubata kristlikule Jumalale inimohvreid, vaid
antakse sQjarelvi ja hobuseid.*® Niisiis ei tohi 6elda, et ohverdamine oleks olnud krooniku
késituses labinisti paganalik rituaal. Sjadnne ja Jumala poolehoiu nimel praktiseerisid seda

ka kristlased.

Uhes oma kirjelduses maalib kroonik pildi Zemaidide joomapeost, kus nende kuningas kutsub
iiles tublisid kangelasi, oeldes: ,,Teie Zemaidid peate seisma oma au ja sdjasaagi pirast

kristlaste vastu pédeval ja 66l. Te olete liiga kaua pikutanud ja peate niitid rohkem sddima ja

«169

mehiselt kristlaste maad riilistama. See jutt voitis paljude poolehoiu, kes teatasid, et

dcc170

»tahavad retkele asuda kui jumalad neid toetaksi Pérast pidusoomingut ,.heitis nende

ohvripreester liisku nende iidse tava jérgi, kohe seejérel ohverdas ta ka elusa looma, tépselt nii

171

nagu ta oskas. Veidi aja pédrast ta koneles: ,,R00mustage Zemaidid, sest ndete rodmu ja
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valu sellel sdjaretkel. Siiski olete te kaitstud ja tulete voitjaks. Te peate niitid Kuramaal
kristlastega sddima. Sestap ei tohi te kohelda, vaid peate lubama kolmanda osa jumalatele, siis
jaate peale. Kui jumalad on teiega sobralikud, olete tiiesti kaitstud. Need jumalad on kdik
vadrt, et nende heaks rongassérke ja ratsusid ning ka vapraid mehi pdletatakse meie kombe
kohaselt“*”®. Zemaidid kdnelesid siis: ,,Oleme kdik selle ndu iile rddmsad. Kui me niiiid
kristlastega tapeldes tandril peale jadame ja vendi vdidame, siis tahame vidga aupaklikult

rongassirkisid ja hobuseid jumalatele tuhaks pdletada“!”

Nagu selgus, pidi jumalate soosingu tagama kolmandiku ohverdamine. Paistab, et sellest peeti
kinni. Parast sdda jagasid zemaidid omavahel ,,hobuseid ja olid viaga rdodmsad ja tdnasid oma

jumalaid, et vditlus korda liks*!"™

. Eraldi vdirib veel méarkimist see, et eelnevas 10igus on
zemaidide puhul réhutatud ,,nende kombe kohaselt®, et veelgi selgemalt tuua esile erinevust
kristlaste kommetest. Nagu nende ndidete varal niib, paistab see eriti kerkivat esile just

poletusohvri voi -matuse mainimisel.

Usna sageli mainib kroonik paganlikke jumalaid. Vahel tuleb isegi ette, et mdnda on
nimetatud nimepidi. Néiteks kuuleme leedulaste riiiisteretkest Saaremaale 1219. aastal, et
nende jumal Perkunas on kiilmetanud kinni Kura kurgu, mis tegi voimalikuks pédseda
mandrilt saarele.'”® Veel ennem kui leedulased ratsutasid libi Semgallia, arvas kroonik: ,,Ma
usun, et neid juhtis kurat: iikski vigi pole iial liikkunud nii hulljulgelt vooral maal.«'"
Tegelikult pole oluline, kes neid tegelikult juhtis, kuid igatahes oli nende sgjakéik edukas.
Nad riilistasid Saaremaa ja Muhumaa ja podrdusid seejdrel Lidnemaale, kus ,,valasid teed ja
rajad lle verega. Inimestel ei olnud neist rddmu: kuhu nad ka pd6rdusid, nad niitasid rahvale
surma. [---] Jarvamaale siis ratsutasid nad takistamatult. Seal polnud iikski peremees nii
vigev, et ta poleks meelsamini kusagil mujal tahtnud olla, kui seal nende juures. [---]
Nurmekundi maad riisusid nad koduteel. Nad 15id seal maha kdik, keda kitte said.“*"" Niisiis

paistab kroonik tunnistavat paganate jumalate vdge. Sageli tunnistab kroonik, et paganate

sogedus ongi just tingitud sellest, et nad on ebajumalate voimuses.
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Kui kroonik kirjeldab 1223. aasta eestlaste iilestdusu, kurdab ta selle iile, et eestlased, kelle

,hulgas pole palju neid, kellele on ristiusk lihedane*!’®

on vihavaimu tdis ja tapavad iga
kristlase — nii mehe, naise kui ka lapse — kes neile ette jadb. Osad neist olid astunud ristiusku,
kuid seejérel selle hiiljanud ja uuesti ,,votnud tagasi ebajumalad“l79. Uhest sellisest mehest

toob ta naitliku loo:

»Samal pohjusel toimus iihe vaese mehe tapmine. See oli iiks {ildse mitte rikas sakslane, kes
ndeltega kaubitses, ja nendega kiilast kiilla kéis. Selle ametiga oli ta tegemises. Ta tuli iihte
kohta, kus uskus leidvat hiid sOpru. Peremees vottis ta sdbralikult vastu, ometi 1dppes see
kurjasti. Ta andis kaupmehele siiiia ja sdnas: ,,Ara muretse tiilitamise pirast, ma kaitsen sind
kurja eest. Ldihme koos sauna.” Talle aeti iiks kamber soojaks. Peremees peitis oma kaenla
alla kaks kirvest, nii et kiilaline ei ndinud. Oma naisele koneles ta nii: ,,Aita mul seda meest
mabha liitia! Ma ei taha teda ellu jétta. Seisa ukse ees ja pane téhele, kui ta vilja ldheb, 160 talle
kirvega péhe. Siis aitan ma sind, teda ruttu surmata® Naine polnud vastu. See oli iiks jalk
kokkulepe. Nad tegid oma plaani teoks, morvates ta iitlemata haletsusvaérselt. Ta lohistati
eemale vOssa ja jdeti paljana sinna lamama. Too naine oli kdima peal. Mdne aja pérast ta
stinnitas. Neid samu haavu, mis kiilalisele ta oma mehega t3i, kdiki neid haavu kandis laps
samamoodi nagu see mees. See oli Jumala mark: Tema mdistab maailmas koigi iile kohut ja
Tema Karistus oli eestlastele peal. [---] Ma rdégin teile tGepoolest see laps iile pooleteist aasta
elas niimoodi haavadega. Ema ei ndhtud kunagi rdomsana. Mida voiks sellest veel rddkida?
Isa vaevasid hingepiinad. Seda kiila nimetati vanasti Riidajaks, kus Jumal oma maérgi ilmutas.

Seda piirkonda nimetatakse Karksiks, see on vendade valduses.'*°

Kroonik on interpreteerinud moondunud vastsiindinud last kui ,Jumala mirki®“ voi
mérguannet lilekohtu eest. Justkui digluse voidu tdhistamiseks on kroonik tsitaadi 16ppu
pannud mirke, et ,,see [piirkond] on niiiid vendade valduses®. Keskaja kontekstis pole selline
bioloogiliste anomaaliate interpreteerimine tegelikult iildsegi unikaalne. Randviir toob enda
raamatus édra loo iihest tuntumast ,,isend-teatest voi ,,jumalikust tdhelepanundudest —
niinimetatud Ravenna Peletisest, lisades sinna juurde, et: ,Kui antiikajal fiiisiliselt
moondunud inimestest vabaneti koheselt voi vihemalt nende beebieas, siis Ladne tihiskonna
heaolu kasvades olukord muutus. Inimestest, kellel oli veider voi lausa Sokeeriv bioloogiline

viljandgemine, sai kultuuriteema, mis ndudis seda rohkem tdhelepanu, mida enam neid ellu
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jéeti ja laiemale publikule imestamiseks ja aruteluks tutvustati. Religioosse kood-teksti®

juhatusel interpreteeriti bioloogilisi anomaaliaid teadetena, seejuures peamiselt teadetena

Jumala pahameelest voi vihast*. '

Ka Sevilla Isidorus on iisnagi pikalt kirjeldanud seda néhtust. Ta toob krooniku peletisele
sarnase ndite, kus naine stinnitas koletise, kelle tilakeha oli inimese oma, kuid alakeha
koosnes erinevate loomade liigestest. Selline ,,isend-teade* pidi tdhistama kuninga peatset
surma. Ta lisab ,moned koletised on loodud kui ettekuulutused tuleviku siindmustest.
Samamoodi nagu unendgude ja oraaklite vahendusel edastab Jumal meile teate aeg-ajalt 1abi

vastsiindinute defektide.*'%

See lugu Jumala vahelesekkumisest eestlaste karistamiseks oli sedavord tdhelepanuvéirne, et
sellest teatati isegi Rooma. Krooniku sonul oli Rooma paavsti legaat Modena Wilhelm
»sellest loost [paavstile] kirjutanud“184. Tasub maérkida, et sama ime on kajastanud ka Léti
Henrik.’®> Miks oli see lugu nii oluline? Isegi kui kroonik oli tunnistanud, et ka paganate
jumalatel voib olla vdge, siis otseselt ei leidu kusagil néiteid sellest, et kristlased oleksid selle
all kannatanud. Méletatavasti riilistasid leedulased Perkunase juhtimisel iiksnes teisi paganaid.
See lugu, isegi kui tegemist on iiksnes tdlgenduse voi vdljamdeldisega, tdestas, et kristlaste
Jumal on kdikvdimas ja odiglane. Ta voib oma nidgemusele vastavalt karistada mitte ainult
omasid, vaid ka vooraid. See oli méark sellest, et raskes olukorras vdib ja peabki lootma
Jumala sekkumisele. Oli ju kroonik pannud need samad sonad piiskop Bertolti suhu:
,,Paganate joud ei ole iial nii suur, [---] me peame neid tagasi torjuma. Me oleme siin taevase

Jumala eest, kes oma sOpru kunagi ei hiilga, mitte mingit laadi hédas. <%

Imesid juhtus Liivimaal teisigi. Jutustatakse piiskop Meinhardist, kes suure nélja ajal oli kogu
oma toidu jaganud vaestele. Ise aga kannatas néilga ja viletsust. Siis aga siindis Jumala ime.

Leivavarud téitusid iseenesest. Opetlikult lausub kroonik: ,, Jumalal on lahke kési: kes Talle

«187

pisut annab, sellele tasub Ta kiillaga, Tema mdot on alati tdis“™ Kohale kutsuti kdik vaesed,
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kellega jagati Jumala andi. Seejirel tsiteeritakse Matteuse evangeeliumit'®: | Mida te vaestele

puhtast siidamest teete, seda olete te teinud mulle**®.

Jumal paistab Liivimaal imesid korda saatvat nii sageli, et kroonik isegi ei raatsi vahel
pargamenti selle peale raisata. Ta iitleb: ,,Kes soovib kirjutada, milliseid imesid on seal
juhtunud, see voiks hésti otsida vasikanahku.“'*° Veel teinegi kord kipub ta liialdama, Geldes:
,»Mis imesid seal Liivimaal on toimunud! Ma arvan, et vankriga tuleks seda pérgamenti
vedada, kui koike seda peaks {iles kirjutama, milliseid imetegusid on Jumal teinud Liivimaal

kristlastele. %

Ent Jumal ei sekkunud kristlaste hiivanguks tliksnes ldbi imede. Tekstis paistab acg-ajalt
ilmnevat, et kogu ettevotmine ldhtub Jumala tahtest ja ettekavatsetusest. Juba kaupmeeste
saabumine Liivimaale oli toimunud Jumala suunamise 14bi. ,, Jumal juhatas neid, et nad said
enda poole iihe mehe, kes tundis vodraid maid“'*. Kui kaupmehed tema egiidi all olid
hakanud Liivimaa poole suunduma ,kihutas neid tagant tugev tormituul selle paganarahva
juurde“!*®. Jumala plaan oli olnud paganad liita kristlastega. Kui uskuda kroonikut, siis oli see
otseseks argumendiks ka tihes 1249. aastal peetud kihutuskones kui plaaniti minna sdjaretkele
Leetu. Meister Andres von Stirland koneles kokku kogutud rahvale: ,,Teie ndusolekul tahan
ma leedulaste vastu minna. Te ei pea enam kauem hoidma oma elu, vara ja inimesi. Seepérast
palun ma teid tdna. Kuna Jumal on meid saatnud siia oma armsa Ema maale, oleme

kohustatud seda oma jouga suurendama kindla veendumusega ja histi kaalutletult.«'**

Krooniku jaoks, kes alustab enda raamatut maailma loomisest, omavad need siindmused
iiksnes tdahendust kui arvesse votta kogu maailmaajaloo kulgu, mis tlikskord 1opeb viimse
kohtupdevaga. Selles plaanis on kogu inimsoo eesmirk vabaneda pattudest, et pddseda
taevariiki. Kristluse mdjuala laiendamine on késitatav aga kui armastusakt, mille tdide viimise

kohus on langenud kristlastele.'®

Kroonik toob selle nditeks Opetliku loo apostlite ajast,
milles on eeltoodud mote lithidalt kokku vdetud: ,,Sel ajal oli veel palju maid, kus Tema
kiitust ei tuntud: sinna saatis ta oma késkjalgu. Tema arm oli nendega, kes tulid sellele maale,

kuhu Ta neid oli saatnud, et nad pooraksid rahvast ja Opetaksid neile usku. See kohtas

188 Mt 25:40.

189 ) VRK, v 479-480.

190 VRK, v 7074-7077.

191 VRK, v 2710-2715.

92| VRK, v 133-135.

193 | VRK, v 153-154.

19| VRK, v 3261-3264.

1% Spiegel, Gabrielle. Ajalooline métlemine keskaja Euroopas, Tuna 2005, 3 Ik 118-119.
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moningast vastuseisu. Jumal valas nende peale oma armu mone suure tunnustihe néol, kuni
hakkas leebuma mone kurja paganarahva meel, kui nad apostlite vige ndgid oma jumalaid
jouetuks muutmas ja nende vége riisumas. [---] Niimoodi sai pdoratud palju maid, kus niitid
on ndha vaid kristlasi, keda seal varem ei olnud. [---] Siis pédstis Jumal nad koikidest

vaevadest ja andis neile suure tasu — igavese elu taevariigis.“'*

Kui jétta korvale kroonika algus, kus radgitakse esimeste paganate rahumeelsest ristimisest,
siis hilisemates osades on raske leida kohti, kus usu levitamist dpetuse 14bi oleks kirjeldatud.
Leidub tiks pikem lugu leedulaste ristimisest, kuid ka selles loos taganevad nad 16puks usust.
1251. aastal, kui kroonik teatab kuningas Myndowe ja tema naise Marthe ristimisest, olid
kristlastel Leetu kaasa vdetud ka ristiusu papid. ,,Kui nad joudsid sellele maale, ristiti ja

piihitseti kohe Myndowe ja tema naine Marthe*'®’

. Pérast ristimist andis kuningas ,,seal
meistrile kirjadega taielikult iile rikka ja hea maa oma kuningriigist“'*®. Meister, kes seejirel
lahkus, jéttis sinna papid, et nad ,,0petaksid rahvast, nii et see saaks rodmu tunda“'*®. Hiljem
aga kuningas hiilgas usu ja vottis ette sdjaretke Liivimaale, kuid dralangenud liitlaste pérast
oli sunnitud naasma koju. Seal leiab aset dialoog, milles tema naine Marthe annab ndu astuda
ristiusku tagasi: ,,Meister austas sind ja mind ja kogu su rahvast mitmeti. Ta lasi sulle
sepistada viddrisehteid, mis on kuninglikud auavaldused. Ta lasi Opetada digust sulle oma
pappidel. Niilid aga jirgid sa ahvi, ma motlen Trianiati, kes su eksiteele viis. P6ora taas meelt

<200

ja kuula mind — see toob sulle kasu. Kuningas kdneles siis naisele: ,,Naine, ma tegin seda

ja lopetame jutu, mis ei too sulle ega mulle mitte mingit kasu. Olen kristluse dra salanud,

tehku see sulle siis r3dmu vdi valu, olen meistri kaotanud ja paganluse valinud.«?%*

Preestrite kasutus ilmneb ka tihes teises loos. 1226. aastal, kui venelaste vigi piiras Tartut,
pogenesid ellujddnud ldhedal asuvasse linnusesse. Teiste seas olid seal ka papid, kelle kohta
kroonik {itleb, et kui ,,vdgi hakkas linnuse poole liitkuma, [---] kartsid papid vdga surma. See
oli neil juba vana komme ja on neile praegugi veel omane. Nad iitlevad, et peab end tublisti
kaitsma: nad péistavad end pdgenemisega.“’%? Aga 1250-ndatel, kui ordu tegi vasturetke

zemaidide juurde, olid neil kaasas ka ,,paljasjalgsed ja jutlustajad”, kes alustasid maa

1% | VRK, v 57-82.

7 | VRK, v 3559-3563.
198 | VRK, v 3564-3567.
19| VRK, v 3571-3572.
20| \/RK, v 6553-6564.
21| VRK, v 6567-6574.
202 | VRK, v 6631-6636.
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rliistamisega. ,,Siis oli ndha esimest tulekahju, mille siilitas jutlustaja kisi ja jargmise siiiitas

paljasjalgne. Pdletama tottasid kdik, kes retkele olid tulnud.«?%

Kuigi paganate piisitunnused on kurjus ja reeturlikkus, siis leidub iikskuid lugusid, mis
tostavad mdne nende seast esile positiivses valguses. Loomulikult iiksnes siis, kui nad on
toiminud kristlaste hiivanguks. Viljandis oli eestlaste kétte vangistusse langenud kaks venda,
keda hoiti toiduta. Neid pééstis ndljasurmast iiksnes see, et liks hea pagananaine neile salaja

toitu viis. Sarnaselt Kopele, kes oli pddsenud taevariiki, sai ka pagananaise heategu tasutud.

204

Pirast seda, kui maa oli kristlaste valduses, vabastati ta kdikidest maksudest.” " Riiiitlile omast

slimpaatiat tundis kroonik ka paganate sdjameeste vastu, kes lahinguvéljal niitasid vilja

tublidust. Nii monigi kord on neid nimetatud vaprateks kangelastel<5205 voi

206 ‘nagu sageli kristlasi oli nimetatud. Uhes lahingus kiidab kroonik mdlema

07

vigikangelasteks

poole tublit valmidust so6sta kartmatult surma.’

Alistatud pdlisrahva kohta kasutas kroonik terminit maarahvas (lantvolk). Uks esimesi kordi,
mil kujutakse orduvendade, ristisddijate ja maarahva thist retke, on 1250. — 51. aasta talv, kui
alistatakse semgalid. Kroonik teatab: ,Meister ja tema vennad, maarahvas ja ristisditjad
soitsid sotta semgalite vastu. [---] Kui nad maale saabusid, votsid nad suurel hulgal saaki ja
tapsid palju semgaleid.“?*® Hitta sattunud paganad alistusid ning anusid rahu lubades tasuda

meistrile maksu.

Nagu me ndeme, ei olnud oma ja voora vahekord ,Liivimaa vanemas riimkroonikas*
staatiline, vaid pidevalt muutlik. Esimesed kristlased, kes saabusid Véina dirde, olid ise olnud
voorad elemendid paganlikus kultuuris. Nad olid sunnitud otsima véljastpoolt abi, et piisida.
Ent kristlaskonna piiride laienemine ning nende sdjalise ja poliitilise voimu kasv voimaldas
neil edaspidi ise asjade kulgu dikteerida. Mddgavennad ja ristisddijad kditusid kui tdelised

ruumi peremehed liites uusi maid ja rahvaid.

203 | VRK, v 4237-4239.
204 | VRK, v 795-796.
205 | VRK, v 3731.

206 | VVRK, v 8992.
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208 | VRK, v 3423-3431.
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OHTLIK VOORAS

Kogu ,Liivimaa vanema riimkroonika“ narratiiv-maailm on jagatud ,,omaks* ja ,,vodraks®.
Kultuurisisese ,,oma‘“ moodustas kristlaskond, kes vastandus kultuurivilisele ,,vo0rale® —
paganlikule maailmale. Kristlaskonna enesepilt on edastatud positiivsena. Enamasti on neid
karakteriseeritud vaprate kangelastena voi kannatavate martritena. Paganaid on kirjeldatud
peaaegu eranditult 14bi negatiivse sonavara. Tiiipiline pagan on metsik, kuri ja del ning sageli

ka reetlik.

Vastavalt ristiusu leviku piiridele oli jagatud ka ruum kaheks — kristlaste ja paganate maad.
Kristlaste ruumi keskpunkt oli Riia, kust toimub vastavalt usu levikule ka ,,oma“-ala
laienemine. Siit said alguse sOjaretked paganate maadele. Otseselt ei saa oelda, et koigi
paganate maid oleks kirjeldatud kultuuriliselt alavdirsetena vdi majajadnumatena. Paljudel
neil, nagu ka kristlastel, olid linnused ja kiilad. Metslaste kombel elasid ainult latlased, kelle
kohta kroonik oli 6elnud, et ,,nad elavad harva hulgakesi koos* ja ,,asuvad hajali metsades*.

Enamasti aga ei podrata asustuse omapirale iildse mingisugust tdhelepanu.

Usukommete kohta leidub véga palju kirjeldusi. On vilja toodud, et paganad kummardavad
ebajumalaid, viivad ldbi ohvrirituaale (pdletades oma surnuid) ja heidavad liisku enda iidse
tava jargi. Nii monelgi korral on nende tegevust seostatud kuradi endiga. Samuti on toodud

esile, et nad matmise asemel pdletavad enda surnuid.

Miks oli vajalik selline erinevuste rohutamine? See vastandumine toi selgelt esile paganliku
maailma puudujdédgid. Neil ei olnud diget usku ega kultuuri. Kristluse ning seeldbi muude
hiivede levik sinna tundus seeldbi igati loomulik protsess. See polnud iseenesest midagi
uudset, sest paganate seas usu levitamine ei olnud ju keelatud, vaid vastupidiselt — iga
kristlase kohus. Ometigi porkuti kokku veel iihe probleemiga: kuidas levitada usku nende

seas, kes ei ole seda ndus rahumeelselt vastu votma?

Vidga varasel kristlikul ajastul oli ristiusk olnud rahureligioon, véites, et oma eesmérgi
saavutamiseks on lubatud ainult rahumeelsed vahendid ning verevalamine lahinguviljal on
vordne rn(N)rvaga.zo9 Umbes 4. sajandil sOnastati see timber, et sdda vdib pidada legitiimselt

enesekaitseks. Tekkis kujutelm kristlikust impeeriumist ja selle kaitseks peetavatest

29 Cavallo, Guglielmo. Biitsantsi inimene. Avita. Tallinn 2002, Ik 105.
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sddadest.?!® Riimkrooniku kisituses ei olnud ka saabunud kristlaste plaan vigivaldselt usku
levitada. Peagi aga selgus, et koik itimberkaudsed paganarahvad, kes alguses olid olnud
rahumeelsed, tdstsid pirast esimeste paganate ristimist méssu ja muutusid ohuks kristlastele.
Hédas olev Meinhard otsis abi paavstilt, kes kinnitas talle, et ,,palverdndurid, kes tahavad

«?l1 " peagi toimus esimene

edaspidi sinna Liivimaale tulla, tuleb Jumala kaitse alla votta
lahing, ,,mille algatasid venelased ja teiselt poolt vene viehulk“**2. Usu eest pidi surema
vastristitud Kope. Pikalt kirjeldatakse tema imepdrast mértrisurma. Jargmises lahingus tapeti
piiskop Bertolt, kes lahingu eel oma kihutuskones oli iilistanud igavest elu, mis saab lahingus
langenutele osaks. Riimkrooniku sonul saadeti uue piiskopi jirele Rooma Albert, kellele
paavst pani iilesandeks asutada ,,iikks vaimulik ordu, [mis on] templi eeskujul korraldatud*?*3,
Modgavendade ordust sai peagi maa domineeriv poliitiline ja sdjaline joud, mille iilesandeks

sai kaitsta ja laiendada kristlaste maid.**

Motiiv pidada sdoda kaitseks paganate kallaletungide vastu kajastub ka Henriku Liivimaa
kroonikas, kus see tuleb esile monevdrra selgemini. 1215. aastal toimub IV Lateraani
kirikukogu paavst Innocentius 111 eesistumisel. Henriku teatel oli teiste seas kohal ka Liivimaa
piiskop Albert koos Eestimaa piiskopiga. Piiskop iitles paavstile: ,,Nii nagu sina, piiha isa, ei
tiidi oma pithaduse agarusega soosimast Jeerusalemma piitha maad, mis on poja maa, nonda ei
pea sa selgi korral jatma iiksildusse Liivimaad, mis on ema maa, mida on seni sinu lohutuste
hoolitsusele paganate hulgas laiendatud. Sest poeg peab oma ema kalliks ja nii nagu ta ei taha,
et ta oma maa hukkuks, ndonda ei taha ta muidugi, et ta ema maa ohtu satuks.“?’® Paavst vottis
seda palvet kuulda ja pérast kirikukogu loppu andis ,,ta neile taas voli usku kuulutada ja
ristisditjaid pattude andestuseks [ristimérgiga] tdhistada, et nad, siirdudes temaga koos
Liivimaale, kaitseksid vastset kiriku paganate kallaletungide eest.“**® Ka Christopher
Tyerman on seda tabalt kirjeldanud, Geldes: ,,Ladnemere ristisdjad varjati ususdja riiii taha
mitmel moel. Liivi- ja Eestimaa sai 1200. aasta paiku seda Oigustada misjonikirikute

kaitsmisega.*

219 Tyerman 2010, Ik 46-47.
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Kui 1223. aasta talvel toimus eestlaste iilestdus, siis paljud sakslased vangistati voi tapeti.”*’
Uute meeste jirele Saksamaale tahtis minna taaskord ,,vendade teine kisi“?*® Albert. Enne
lahkumist ta lausus vendadele: ,,Te olete sellele maale tulnud Jumala tahtel oma pattude
pdrast. Nii kahju kui kasu peame iliheskoos kandma. Ma tahan alati teie korval seista
armastuse ja nduga. Kuna maa on hédas, tahan ma kiiresti lile mere sdita, et tuua rohkem
ristisditjaid (pilgerin), kui neid kunagi varem on toodud.*“**® Olles joudnud Saksamaale, pidas
ta sarnase kone, milles kurtis ,kui kannatusrohke on Liivimaal elu, et seal paganad
vigivallaga tahavad kristlasi voita.“’?® Ta lisas: »Seepdrast ei tohi te jddda rahulikuks.
Meenutage, head kangelased, et Jeesus Kristus omaenda verd meie eest valada tahtis, tasuge
niiiid selle eest sditke Tema tahtel sinna: seelibi saate koikidest pattudest vabaks.“*** Paljud

kangelased, kes kuulsid Liivimaa oludest ,,vOtsid vastu risti*??? ja ,Jubasid minna

ristiretkele** 2%

Kroonik oli Alberti suhu pannud sdnad, kus esitles sdda paganate vastu patukahetsusliku
palverdnnuna, milles kutsus liles kaitsma kristlasi, kes kannatavad paganate végivalla all. On
histi teada, et 13. sajandil oli Liivimaa tuntud kui palverdnnaku sihtpunkt, mis oli muudetud
»atraktiivseks maa pithendamisega Jumalaemale ja seega saanud vorreldavaks Pitha Maa kui

Poja maaga.“224 225

Mbistagi muutis see vordlus kogu Ladnemere piirkonna piihaks ruumiks,
mis tdmbas iiha enam ligi uusi palverdndureid ja ristisddijaid, kuid andis sdjategevusele ka
piihalikkuse aura. ,,Maarja tdstmine Riia koloonia kaitsjaks ning Liivimaa kuulutamine tema
parandiks voimaldas apologeetidel nimetada ristisddijaid palverdnduriteks voi palverdndurite
vieks. [---] Kui Saksa Ordu vottis 1230. aastatel algul Preisi- ja seejdrel Liivimaa
sOjapidamise ja valitsemise enda kitte [---] tugevnes Neitsi Maarja kultus veelgi, sest oli ju
Jumalanna ennegi ordu kaitsepiihak. Liivimaal kandsid riiiitlid Neitsi kujutist sgjalippudel.
Sajandi 16puks oli ,,Liivimaa vanema riimkroonika“ autori kinnitusel riiitlite kujutluses

. < 22
Maarjast saanud sojajumalanna. ®
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1273. aastal, kui ordu véesalk saab leedulastelt liiiia, vditles nendega koos iiks tubli kangelane
Suxe, kes oli Leedus siindinud, kuid ristiusu vastu votnud. Kurbusega poordub tema surma
puhul kroonik Jumalaema poole: ,,Ema Neitsi Maarja, iillas ja vaba, aita tema hing vélja
koigist kitsikustest — ta sai Sind teenides surma!“??’ Nihes orduvége parast Dobele linnuse

piiramist 1280. aastate 16pul, kiidab rahvas ,,meie armsat Ema Maarjat, meie Emandat“*%,

Riimkrooniku sonul toimus Liivimaa {ihildamine Maarjamaaga samal ajal kui Meinhard
piiskopiks piihitseti. ,,Kui seal kuuldi uudist, et nende isand oli piiskopiks saanud, iilistati
Jeesus Kristust, kes vairib kogu tinu, ja Tema armsat Ema kuninganna Maarjat, kes tollest
ajast peale on seda maad palju aidanud.“?*® Etteruttavalt ta teatab, et Jumalaema koos
ristisddijatega  (mit pilgrimen) alistasid selle maa.?*® Ent veel ennem viimaste esimest
lahingut kiidab saabunud ristisddijaid ka meister, oeldes: ,Isand, meil on uudiseid, mis
nédiksid meile dige rasked, kui Jumal poleks teid siia ldkitanud lohutuseks sellele vaesele
maale. Paganad panevad sdjariistu valmis, eestlased tahavad oma védega vaenulikult siia maale

tungida.“231

Kuigi voiks ju arvata, et Piiha sdda Neitsi Maarja egiidi all rohkem argumenteerimist ei
vajanud, on need motiivid — paganate reetlikkus, ususalgamine, Kkristlaste kaitsmine — ldbivad
teemad kogu kroonika véltel. Olulisi teemasid oli teisigi. Nagu eelmises peatiikis selgus, olid
kesksel kohal ka martrid. Selles valguses polnud kristlane vapper kangelane, kes vallutas
polisrahvaste maid, vaid usu nimel surma ldinud kannataja. Koik sellepérast, et teenida

Jumalat ja paista patuseid.

2T | L\VRK, v 8117-8120.
228 | VRK, v 9497-9498.
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20 | VRK, v 449-451.
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KOKKUVOTE

1113

Kiesolevas bakalaureusetoos ,,Voora kuvand “Liivimaa vanemas riimkroonikas®‘ votsin ldhemalt
vaatluse alla iihe 13. sajandist parineva tundmatu autori poolt kirja pandud misjonikroonika, mis
on meie vanema ajaloo tdhtsamaid allikaid. Kroonikas, kus késitletakse siindmusi alates saksa
kaupmeeste joudmisest Vdina dérde kuni 1290. aastateni, leidub teateid vdga paljude rahvaste ja
nende eluolu kohta, ent veelgi enam radgib see kristlastest endist. Just kujutlused, mis olid kantud

nii ideoloogiast, poliitilistest hoiakutest, usust kui laiemalt ajastu vaimust, huvitasid meid eeskatt.

Kuigi kroonik ei pannud olulist rdhku loodusmaastiku kujutamisele, avaneb Liivimaa ja
laiemalt kogu lda-Baltikum metsiku ja barbaarse alana. Peatiikis ,,Ruum Liivimaa vanemas
riimkroonikas® votsime vaatluse alla nii selle, kuidas ruumi on kirjeldatud kui ka selle, mida
seal leida voib. Leidsime, et kroonik ei esita mitte pilti (,,seal on...*) kohalikest oludest, vaid
kirjeldab ruumis aset leidavaid liikumisi (,,sa sisened, ldhed ldbi, poorad...”) ehk retki, mille
kdigus ta paratamatult loob nii ruumi kui ka annab meile teavet seal olevast. Paljude
sojaretkede puhul kordusid samad motiivid: riiiitlid sisenesid metsa, iiletasid mere voi laksid
1abi kurja oja. Toime esile, et nendel ,,objektidel” on eeskatt piiritlev funktsioon, mis lahutas

,oma‘ ja ,,vodrast®“. Nende iiletamine vdi ldbimine tihistas seetdttu ristiretke algust.

Peatiikis ,,Kristlased ja teised ,Liivimaa vanemas riimkroonikas*“ uurisime suhtumist
voorasse ning kristlaste enesekuvandit. Paganatesse suhtumine oli negatiivne. Tiilipiline
pagan oli metsik, kuri ja oel. Juba kristlusesse astunud rahvaste ent selle hiljem hiiljanute
puhul toodi esile nende reetlikkus. Kristlaste enesekuvand oli seevastu igati positiivne.

Enamasti on neid karakteriseeritud vaprate kangelaste v3i kannatavate mértritena.

Peatiikis ,,Ohtlik vOOras® arutlesime, et rahvaste paganluse ja {ildise mahajddnumuse
véljatoomine vdimaldas kristlastel digustada kristliku kultuuri levikut Ida-Baltikumi. Paganate
karakteriseerimine ohtlikena, tuues esile nende lakkamatud vagivallaaktid kristlaste vastu, aga
argumenteerida, et sdda pole loomult riindesdda, vaid kaitsesdoda. Tegemist ei olnud usu

levitamisega ,,tule ja mddgaga“, vaid kristlaskonna kaitsmisega paganate kallaletungide eest.

Too laiem f{ilesanne seostub otseselt esimesega: heita valgust ,Liivimaa vanemale
riimkroonikale* endale kui ka selle tdlgendamisvoimalustele. Riimkroonika, mis on Léti
Henriku ,,Liivimaa kroonika®“ kdrval saanud mérkimisvéérselt vdhem tdhelepanu, on

mitmekesine ajalooallikas. Kuigi kroonikas, eriti just selle esimeses osas, leidub véga palju
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vigu, mistottu see on peaaegu, et kasutu poliitilise ajaloo rekonstrueerimisel, ei tohiks seda
ajalooallikana korvale heita. Selle asemel tuleks edaspidi avardada teemaderingi ja pdorata
rohkem téhelepanu sellele, mida kasitluse all olevast kroonikast voimalik leida on — olgu need

intertekstuaalsed seosed Piibliga vai selle eeskujud riititliluules.
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SUMMARY

THE IMAGE OF THE OTHER IN THE LIVONIAN RHYMED CHRONICLE

The main purpose of this thesis was to find out how the author of the Livionian Rhymed
chronicle represents the image of the people and their geographical reality in Old Livionia
and Eastern Baltic region. The keywords of this thesis are: stereotype, the self, the other,

representation, legitimation.

The first chapter of this thesis gave an overview of a historical opposition between the Self
and the Other. It became clear for us that every society needs an enemy or at least an

conceptual Other. Thus, creating stereotypes is rather normal than abnormal.

The second chapter focused on the historical formation of antagonism between Christianity
and paganism in the Medieval period. While in many early medieval sources barbarus was
opposed to Christianus, then by the end of the seventh and the beginning of the eighth
centuries the word paganism had taken its place. Even though identification of the barbarian

with the pagan was general throughout Europe.

The third chapter is mainly about the spread of Christianity to the eastern coast of the Baltic
Sea. In early 1180, Meinhard, an Augustinian monk from Segeberg, begins missionary work
amongst the Liv. In 1186 Hartwig II consecrated him as a bishop of Uxkiill. Meinhard
initially converted the pagans by peaceful means but soon encountered resistance and
apostasy. While a forced conversion against pagan was not permitted, the Christian church
declared that it is just to use violence against those who have abandoned their faith. Therefore,

it was just to start a war against Livs.

In the fourth chapter we have mainly focused on the environment and space. We quickly had
to realize that the chronicler seems not to be intrested in geographical categories. Although
there are some information given while he describes another crusade against pagans. It

appeared that those images are portrayed mostly in negative or stereotypical terms.
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In chapter five we analysed the oposition between the Self and the Other in Livonian Rhymed
Chronicle. We have find out that typical pagan is described as savage, evil, mean and

untrustworthy.

In the last chapter we tried to anwer to question: what for the chronicler has created this
image? | argue there that the negative image is constructed to show people of the eastern
baltic region as backward and uncultured which had to legitimize the spread of christianity
into the pagan lands. But it raised another question: how to justify war against those who do
not want to become christian? Chronicler worked out a narrative schema that helped him to
show Christiandom suffering beneath the pagan attacks. In other words, he turned offensive
warfare around to defensive. According to christian ethics of war it was lawful to start a war
to defend the church and the christian lands. Therefore, the agression against pagans was

justified.
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